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VORWORT



Ein Versuch, sich mit einem Gebiete jiidischer Kunstiibung
auseinanderzusetzen, mul} dem Gegenstvand anders beizukommen
suchen, als sonst einem Gegenstand kiinstlerischer Art. Die Be-
sonderheit der Stellung des Judentums innerhalb der europiischen
Kultur des Mittelalters und der neueren Zeit zwingt dazu. Der
vollkommene Bruch, der zwischen der Geschichte des jiidischen
Volkes als eines eigenstaatlichen Gebildes und zwischen seiner
Geschichte in der Diaspora klafft, hat die Mitnahme eines aus
Eigenem geborenen Formenapparates in die Diaspora verhindert.
In der Auseinandersetzung mit dem europiaischen Formen-
apparat — dem romanischen oder gotischen Raum mit den zu-
gehorigen Architekturkorpern, dem zugehérigen Ornament —
liegt das Problem, das zur Untersuchung reizt.

Europa konnte die Form liefern. An diese Form aber wurden
Forderungen gestellt, die aus einer fremden Gesinnung erwachsen
waren. Fiir die merkwiirdige und sehr seltsame geistige Haltung,
die seit den letzten Jahrhunderten vor Christi Geburt dem Juden-
tum sich aufgeprigt hatte, die in ihrem Beisammen von ratio-
nalen und magischen, von profanen und sakralen Elementen in
der Geistigkeit des europiischen Mittelalters nur selten ihres-
gleichen findet, — fiir diese geistige Haltung hatte Europa keine
Form gefunden. Das Judentum sucht withrend des ganzen Mittel-
alters nach ihr: es wihlt die Formen, die seiner Forderung zu-
niachst kommen, es modifiziert sie nach der und jener Seite, —
aber es kann keine restlos befriedigende Lésung finden — weder
in den Formen europiischen Sakral- noch in denen europiischen
Profanbaus. Erst in Polen, im 16.und 17. Jahrhundert, ist es ihm

gegliickt, aus dem bereitstehenden Material ein Eigenes zu schaffen.
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In diesem Kampf um eine Architektur, die aus der Gesinnung
jidischer Religion gefordert war, in dieser Auseinandersetzung
der religiosen Form des Judentums mit der architektonischen
Form Europas liegt der Kern der Probleme, die der Frage des
Synagogenbaus im europiischen Mittelalter verhaftet sind.

Die Gewinnung des weitverstreuten und schwer zuginglichen
Materials wire ohne die Gesellschaft zur Erforschung
jidischer Kunstdenkmiéler in Frankfurt a. M. véllig un-
moglich gewesen. Nur dadurch, daB sie in groBziigiger Weise
mir die Benutzung ihrer Sammlungen und ihrer Bibliothek ge-
stattet, dafl sie schlieBlich noch eine Anzahl von Abbildungs-
vorlagen und Klischees zur Verfiigung gestellt hat, war es mir
moglich, mich mit dem Material vertraut zu machen. Ganz
besonderen Dank aber schulde ich Herrn Erich Toeplitz,
dem Assistenten der Gesellschaft, der, weit iiber seine Pflicht
hinaus, mich jederzeit unterstiitzt und mir die Einarbeitung in
das Material — nicht zuletzt durch lange Diskussionen — nach
allen Kriften erleichtert hat.

Dank schulde ich auch Herrn Prof. Grotte in Breslau, der
mir die Benutzung der von ihm aufgenommenen Risse der
Posener Synagoge gestattet hat, Herrn Kiefer in Worms, der
mir bei den Untersuchungen in der Wormser Synagoge in jeder
Weise behilflich war und zudem zwei Lithographien aus seinem
Besitz zu Abbildungszwecken zur Verfiigung stellte, und dem
Historischen Museum in Frankfurt a. M., das zwei Klischees
zu reproduzieren gestattete. Die Umzeichnung meiner GrundriB-
skizzen hat der Architekt Will Kress in Frankfurt freund-
licherweise iibernommen: ich danke ihm dafiir.



RELIGION UND KUNST



Das Gebiet ,,Synagogenbau® bildet, vom formproblematischen
Standpunkt gesehen, keine Einheit. Die formale Gestaltung des
Baus, die Bildung des Raumlichen, der konstituierenden Glieder,
der Schmuckformen, wird nicht aus der Kultur des Judentums
geboren; sie hangt von der o6rtlichen und zeitlichen Umgebung
ab, in welcher der Bau entsteht. So stellt sich eine Geschichte
des Synagogenbaus als formgeschichtliches Problem nicht als
fortlaufend sich entwickelnde Kette dar, sondern als ein
Springen von Insel zu Insel. Der Synagogenbau steht in der Ent-
wicklung der Kunst nicht als entscheidender oder auch nur deut-
lich sich absondernder Strang, sondern als blofler Ableger vom
Hauptstrom.

Will man den Dingen den einheitlichen Gesichtspunkt ab-
gewinnen, unter den sie sich stellen lassen, so kann es sich nur
darum handeln, die zweite Schicht herauszugreifen, in der jedes
Kunstwerk auflerhalb der Sphire der bloBen Form noch steht.
Der Bau ist nicht nur ein unmittelbar Gegebenes formaler Natur,
er ist auch Ort fiir bestimmte Handlungen, Ausdruck der Ein-
stellung des Bauherrn zu den religiésen oder sozialen Problemen,
die mit der Erbauung unmittelbar oder mittelbar verkniipft sind.
So wird es bei einer Darstellung der Synagogenbauten Mittel-
europas notwendig sein, sie als einen Beitrag zur Geschichte
des jiidischen Kultus und der jiidischen Religion oder zur so-

zialen Geschichte des Judentums zu sehen, als eine Auseinander-
setzung dieses Jiidischen mit der fremden Bauform. Nicht auf

dem Wort Bau allein steht der Akzent, wie bei jeder bau-
geschichtlichen Untersuchung, die auf Probleme der Form zielt,
sondern auf dem Wort Synagoge. Dal} es sich um einen Kult-
ort mit bestimmten liturgischen Forderungen handelt, ist ent-
scheidend, wie diese Forderungen erfiillt werden, wie aus ihrer
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Erfiillung oder Nichterfiillung die Wandlung der religiésen Ein-
stellung sich ablesen 1dBt'). Die Form, in die man diese liturgischen
Bedingungen gieBt, ist heterogen, fremder Kultur entlehnt.

Wie kommt das ? Wie ist es moglich, daf} ein Volk, dessen ganze
Kultur héchst lebendig ist, das im Mittelalter noch eine nationale
und kulturelle Einheit bildet, weit starker zusammengebunden
als heute, dessen sprachliche und philosophische Kultur sich in
geschlossener Abfolge bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts ent-
wickelt, auf dem Gebiete bildender Kunst alles und jedes aus der
Kultur der Wirtsvolker entlehnen muB3? Dall es so véllig un-
selbstindig Raumform und Einzelformen iibernimmt, daf} aus
dem Konflikt zwischen Lehnform und liturgischer Bedingung in
die Augen fallende Schwierigkeiten sich ergeben ?

Das Wort von der Kunstfeindlichkeit des Judentums taucht
auf. Das Problem ist zu Beginn des Jahrhunderts viel umkéampft
worden. Man zog das Bilderverbot der Bibel als Beweis fiir die
Kunstfeindlichkeit des Judentums an. Von der anderen Seite ver-
suchte man das Judentum von diesem Vorwurf zu befreien und
trug aus Archiven und Schriften Material iiber jiidische Kiinst-
ler und jiidische Kunsttatigkeit zusammen?).

Diese Bemiihungen waren gutgemeint, aber sie verkennen das
Problem. Das biblische Verbot ist ein Bilderverbot und man
mufl} Bilderfeindlichkeit und Kunstfeindlichkeit scharf aus-
einander halten. Wendet sich diese gegen jede kiinstlerische —
d. h. bildkiinstlerische — Fragestellung, so bezieht sich die Bil-
derfeindlichkeit lediglich auf die darstellende Kunst, nicht auf
Architektur und Ornamentik. Die erste wendet sich gegen die
Kunst, weil sie Kunst ist, in das Gebiet des dsthetischen Wertes
gehort, die andere gegen die Kunst nur, weil oder insofern sie
naturgegebene Objekte als naturgemeint wiedergibt. Ihr Grund
liegt entweder in der Scheu vor dem Abbild, wie vor dem Schatten
oder dem Spiegelbild, die allen primitiven Kulturen eigen ist, oder
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auchinder Besorgnis, das Abbild konne zu gottlicher Verehrung An-
lal geben. Aber sie ist mit Kunstfeindlichkeitin keiner Weise iden-
tisch und das Bilderverbot sagt nichts aus iiber die Einstellung
des Judentums zu Fragen der bildenden Kunst. Der Islam bietet
das Beispiel einer ausgesprochen bildfeindlichen und gleich-
zeitig eminent kunstfreundlichen Kultur, einer Kultur, deren
kiinstlerische Leistungen notwendig hauptsichlich auf dem Ge-
biete der Ornamentik und Architektur liegen. Eine dhnliche Hal-
tung nimmt das Ostjudentum des 17. Jahrhunderts ein.

Lehnt die Bilderfeindlichkeit einzig die Darstellung ab, so
geht die Kunstfeindlichkeit gegen den dsthetischen Wert vor, der
jeder Gestaltung kiinstlerischer Art zugrunde liegt. Die Kunst
wird abgelehnt, weil sie Kunst ist, weil sie Dinge schon zu ge-
stalten versucht, weil sie den Sinnen positiven Wert beimif3t.
Wie die Bilderfeindlichkeit religios fundiert ist, ist es auch die
Kunstfeindlichkeit. Nur liegt die Begriindung hier tiefer ver-
wurzelt. Dort war die Verbindung aufBlerlicher Art, durch ein
glattes Verbot ausdriickbar. ,,Du sollst dir kein Bildnis machen.*
Hier ist sie innerlicher Natur, ist beinahe notwendig. Religiositit
und Kunstfeindlichkeit stehen in Wechselwirkung.

Religion und Religiositit miissen in dieser Frage streng ge-
schieden werden, die Erfilllung der traditionsgemiB iibernom-
menen Verpflichtung von der Bemiithung um den dahinterstehen-
den Sinn?). Eshandelt sich um zwei véllig verschiedene Schichten:
Religiositit ist eine gestaltende Kraft, ein auf das Individuum
beschrinktes Vermogen, Religion ein Gestaltetes, das Anspruch
auf Gefolgschaft erhebt. Das schopferische Vermégen desjenigen,
der innerhalb einer schon gestalteten Religion steht, ist frei —
insoweit ihm nicht die Satzungen dieser Religion Schranken
ziehen, durch ein Bilderverbot etwa, durch das Verbot der Dar-
stellung des Nackten. Der religiosse Mensch aber ist dauernd
mit der Gestaltung seiner religiosen Erlebnisse beschiftigt —
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gegen eine bestehende Religion, unabhingig von ihr oder
innerhalb ihrer; auch im letzten Falle aber so, daBl alles von
seiner Religion ihm Gegebene immer von neuem ihm Pro-
blem wird, von ihm selbst fortdauernd neu erobert werden muf}.
Jedes Erlebnis wird ihm zum Erlebnis religioser Natur, wenn
nicht die vorherrschend auf Religioses eingestellte Empfang-
lichkeit das Erlebnis iiberhaupt ausschlieft. Der religiose
Mensch ist monomanisch, von einem einzigen Gedanken be-
herrscht, wie jeder in einer Richtung vorherrschend orien-
tierte Mensch, der heroische, der wissenschaftliche. Jeder
Typus nimmt nur diejenigen Erlebnisse auf, die er in seinem
Sinne verarbeiten kann. So kommt es, dafl Erlebnisse sinnlicher
Natur vom religiosen Menschen entweder iiberhaupt nicht regi-
striert werden oder nur in ihrer Beziehung oder Beziehbarkeit
auf Religioses: positiv, indem sie als Emanation des Gottlichen
angesehen werden — das Erlebnis wird eingebaut: so ist es in der
Philosophie der Neuplatoniker. Oder negativ, als Aullerungen
der Sinnenwelt und damit des ungeistigen und ungéttlichen Prin-
zips — das Erlebnis wird abgelehnt: das ist die Haltung des
frithen Christentums. Alles Sinnliche, Kérperschonheit, Natur-
freude, Reinlichkeit taucht unter gegeniiber der religiosen Be-
trachtungsweise der Dinge. Die Kunst als eminent sinnliches Er-
lebnis wird in erster Linie bekampft. Mit dieser religiosen Hal-
tung verbindet sich echte Kunstfeindlichkeit.

Aus der religiosen Fundierung erwachst ein soziales Moment,
das kiinstlerische Leistungen beim religiosen Menschen aus-
schlieBt. Jede Kunst setzt Wirkung voraus, sie will eine Vielheit
von Menschen beeindrucken. Jede kirchliche Architektur be-
sonders ist nur denkbar fiir eine Gemeinschaft von Menschen, als
ihr Versammlungsort. Der religiose Mensch aber ist Individualist,
er setzt sich fiir sich, seinem Seelenheil zuliebe, mit den reli-
giésen Problemen auseinander. Wendet er sich an andere, will
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er wirken, so entfernt er sich schon vom Nur-Religiosen, ist auf
dem Wege zur Bildung einer Religion. Die Religionsgemeinschaft,
als soziales Gebilde, kannkiinstlerische Leistungen hervorbringen,
ist an der Schaffung von Architektur interessiert. Die Gemein-
schaft religioser Menschen, von denen jeder selbstiandig sich um
seinen eigenen Gott quailt, ist, paradox gesprochen, eine Gemein-
schaft von Individualisten. In ihr hat eine architektonische Kunst
keinen Boden. In jeder sich bildenden Religionsgemeinschaft ist
dieser sozialpsychologisch fundierte Konflikt latent.

Das frithe Christentum lehnt die Kunst ab, weil sie, nach der
Kunsttheorie der Spatantike, das Schone darstellen und Schénes
bilden soll und weil die Schénheit an sich etwas Verwerfliches ist.
Das Schone wendet sich an die Sinne und das wahre Sein der
Dinge ist nur geistig erfaBbar, nicht durch die Sinne wahrnehm-
bar. Aus dem Gedankengang, dafl der Schein triigen konne, er-
wichst der andere, daBl er stets und notwendig triigen miisse, daf
wahre Schonheit nur im Guten bestehe, im ethischen Wert,
keinesfalls im #sthetischen?). Christus und die Heiligen sind arm
und elend, der Teufel und seine Boten glinzend und schon. Der
Vorstellung von dem schéonen und edlen Leib Christi, die noch der
Gesinnung der Spatantike entstammte, tritt schon im 2. Jahr-
hundert bei Tertullian, die andere von dem ,,vile corpusculum®,
dem elenden Kérperlein entgegen. So kommt es iiber die Ablehnung
des Schénen zur bewufBten Abkehr von der Kunst der Antike,
zur Verwerfung kiinstlerischer Fragestellungen iiberhaupt. Diese
Stromung siegt im Abendland endgiiltig seit dem 6. Jahrhundert,
die asthetisch bejahende Strémung, die noch die ravennatische
Kunst beherrscht hatte, wird, als Residuum antiker Anschau-
ungen, zuriickgedringt. Soweit eine Stellungnahme zu kiinst-
lerischen Fragen unumginglich war, in der Wahl einer Raum-
form fiir einen Bau, wurde ein traditionell iiberkommener Typ
weiter verwendet. Neu auftretenden religiosen oder religiés be-
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dingten Forderungen zuliebe, — religios steht hier im Sinne von aus
der Religion erwachsen, nicht aus der Religiositit — wird er ver-
indert und umgebogen, soweit als es eben unumginglich nétig
ist. Er wird aus aufgerafften Bruchstiicken zusammengestoppelt,
auf seine kiinstlerische Gestaltung wird kein Wert gelegt. An
Stelle der bildlichen Darstellung, die kiinstlerische Stellung-
nahme notwendig fordert, tritt das Symbol — Kreuz und Buch
an Stelle Christi, Krianze an Stelle der Martyrer. Dasist nicht anders
im Bereich des Literarischen oder Musikalischen: jede kiinst-
lerische Losung wird bewufit vermieden, dem Religiésen die aus-
schlieBliche Herrschaft iiber den Menschen zuerkannt. Erst im
9. Jahrhundert indert sich das von neuem: das Christentum als
klar ausgebildete Religion hat sich konstituiert, die Zeit der reli-
giosen Kampfe, der Konzilstreitigkeiten, ist iiberwunden?’). In den
formenden Jahrhunderten ist fiir kiinstlerische Fragen irgend-
welcher Art kein Raum. Jedes Erlebnis wird nur daraufhin an-
gesehen, ob ihm religioser Wert zukommt. Ist das nicht der Fall,
so wird es ausgeschlossen.

Haufiger als diese rein negierende Stellungnahme des reli-
giosen Menschen zur Kunst, die Verdringung des sinnlichen Er-
lebnisses, ist sein sublimierter Einbau in die Sphire des Re-
ligiosen. Ist der erste Typus sinnenfeindlich und lehnt die
Kunst ab, weil sie sinnlich ist, weil er alles Sinnliche eben ab-
lehnt, so kann der zweite prinzipiell eminent sinnenfreudig und
fiir bestimmte Auflerungen des Kiinstlerischen ausgesprochen
empfinglich sein. Franz von Assisi, der Baalschem, Luther sind
Beispiele. Niemand hat ein zweites Mal die Natur, die Sinnenwelt
so mit allen Poren in sich gesogen, wie der Heilige von Assisi,
sich so ganz in die Schéonheit seiner Briider, der Tiere, Pflanzen,
Gestirne verloren. Wie er versteht der Baalschem die Sprache
der Tiere, der Biaume, des Wassers. Der entstehende Konflikt
zwischen dieser absoluten Bejahung des Seienden und dem primér
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herrschenden religiosen Empfinden, das zur Negierung des Seien-
den drangt, 16st sich dadurch, daBl dem Menschen dieses Typus
alles sinnlich Wahrnehmbare zum Zeichen, zur Au8erung des Gott-
lichen wird. Nur als Emanation Gottes nimmt er die Natur auf.
Das unmittelbar Wahrgenommene wird ausgedeutet als ein Gei-
stiges, der dsthetische Wert eines Erlebnisses zum religiosen Wert
umgebogen. Damitverliertjedebildkiinstlerische Leistung an Wert.
Die bildnerische Darstellung kéonnte nur das unmittelbar Wahr-
genommene wiedergeben, nicht das Gemeinte. Das Naturgegebene
in seiner wahren Bedeutung als Ausdruck des Géttlichen vermag
nur die Literatur darzustellen; sie filtriert das Geistige, den Gehalt
aus dem unmittelbar Gegebenen heraus, ist die geistigere Kunst. Es
erfolgt eine Umbiegung des bildmiaBigen Schauens ins Literarische
Die ausgesprochen literarische Einstellung unterbaut auch die
Empfinglichkeit fiir diejenigen Seiten des Bildkiinstlerischen, die
mit der Wiedergabe eines Naturgegebenen nichts zu tun haben, fiir
architektonische und ornamentale Lésungen. Die bildende Kunst,
wie alles Sichtbare, hat nur soweit Wert, als sieunmittelbar auf Gott
hinlenkt, sie ist wertlos, wenn sie von ihm abzieht. So kommt es
zur Gleichgiiltigkeit in bildkiinstlerischen Fragen: zur Erfiil-
lung der religiosen Verpflichtungen geniigt jeder weillgetiinchte
Saal — alles Beiwerk, jede kiinstlerische Losung kann von
der Beschiaftigung mit religiosen Dingen nur ablenken. Das ist
die Einstellung Bernhards von Clairvaux, des Begriinders des
Zisterzienserordens, wie es die Einstellung des HI. Franz und
Luthers ist. Die Augen sollen nicht, wenn der Mensch mit Gott
beschaftigt ist, ihn auf anderes abziehen kénnen®). Alles Sicht-
bare fiihrt im besten Fall mittelbar zu Gott; das Ohr fiihrt
unmittelbarer zur Seele, nimmt das Gemeinte sicherer auf als
das Auge. So herrschen Musik und Dichtkunst vor, die Kiinste,

die innerlich, ohne Zuhilfenahme des Sichtbaren, das Innere
ergreifen.
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DasDriangen aufden Sinn,das wahre Seindes Gegebenen, die Um-
biegung alles Wahrgenommenen in die Schicht des Literarischen
fithrt auch in der Gestaltung des Bildkiinstlerischen schlieBlich
zur Vorherrschaft des Symbols. Jede kiinstlerische Formung wird
auf ihren symbolischen Wert gepriift oder im Hinblick auf ihn
erst geschaffen. Es entstehen die protestantischen Kirchen mit
dreieckigem Grundrifl oder mit einem Grundril in Form zweier
ineinandergeschobener Dreiecke — Symbolisierungen der Drei-
einigkeit —, aber doch erst verhéltnismaBig spiat, um die Mitte
des 17. Jahrhunderts. Die Symbolisierung ist eine zweite Stufe,
von der ersten, auf der Gleichgiiltigkeit kiinstlerischen Fragen
gegeniiber besteht, insofern verschieden, als kiinstlerische Pro-
bleme ja aufgeworfen werden, nur beengt durch die Frage nach
dem Symbolwert der Losung?).

Kunstfeindlichkeit und Kunstgleichgiiltigkeit sind
ein Vorwurf nur im Sinne einer bestimmten Kulturform, einer
Kultur,in derdas isthetische Moment von Gewichtist. Das Problem
Kunst ist ein Wertproblem und die Frage, ob etwas iiberhaupt
Wert hat, 13t sich nur vom Standpunkt einer bestimmten Kultur
aus entscheiden. Dinge, die der einen Kultur wertvoll sind, sind
der anderen hichst gleichgiiltig. Einem Benvenuto Cellini war
es vollig bedeutungslos, dafl man ithm — iibrigens mit Recht —
vorwerfen konnte, er habe gemordet und geraubt: der Zweifel
an seiner kiinstlerischen Leistung ging ihm an die Ehre. Dem
Judentum vom 5. bis zum 17. Jahrhundert war der Vorwurf der
Gleichgiiltigkeit in kiinstlerischen Dingen irrelevant — es war ihm
kein Vorwurf. Seine Interessen waren religios so vollig gebunden,
daB ihm fiir kiinstlerische Fragestellungen kein Raum blieb.

Das mittelalterliche Judentum ist nicht kunstfeindlich, aber .
es ist der bildenden Kunst gegeniiber gleichgiiltig, wie die Bettel-
monche oder die Protestanten in ihrer Friihzeit es sind. Und wie
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diese leistet es auf dem Gebiet der Dichtkunst und der Musik
AuBerordentliches — hier bemiiht es sich, hat Interessen, die
auf bildkiinstlerischem Gebiet véllig fehlen. Bildende Kunst
jeder Art — auch Architektur und Ornamentik — wird als un-
notig empfunden, als Ablenkung von religiser Beschaftigung
abgelehnt. Man kann hier auf eine Stelle bei Maimonides ver-
weisen: er hatte es sich zur Regel gemacht, wihrend des Gottes-
dienstes und im hiauslichen Gebet die Augen zu schliefen, um
nicht durch #uBlere Dinge abgelenkt zu werden: auch wihrend
des Gottesdienstes — am offentlichen Kultort also, in der Syn-
agoge; es ist klar, dafl damit jede asthetische Fragestellung an
dem religiés fundierten Objekt Synagoge sich ohne weiteres er-
ledigt. Es ist fast wortlich die Haltung, die Bernhard von Clair-
vaux einnimmt, wenn er die Ausschmiickung der Kirchen des-
halb tadelt, weil sie nur vom Gebet abziehe. Das ist die typische
Haltung des religiosen Menschen, der nur und ausschlieBlich mit
religiosen Fragen sich beschiftigen will, allem anderen gegeniiber
nicht feindlich, aber eben blind ist. Man spricht sich nicht gegen
die Kunst aus, aber auch nicht fiir sie, ebensowenig wie man das
Bild ausdriicklich fordert oder vertritt. Maimonides meint, man
konne es getrost zulassen, da eine Anbetungsgefahr zu seiner
Zeit, im 12. Jahrhundert, ja nicht mehr vorliege. Aber im besten
Fall handelt es sich nur um Zulassung. Von nicht darstellen-
der bildender Kunst ist iiberhaupt nicht die Rede. Man ist gleich-
giiltig gegen Fragen dsthetischer Natur.

Nur ganz gelegentlich tritt ein Schwanken ein: im Laufe des
12. Jahrhunderts tauchen asthetische Fragestellungen auf, in
der Zeit, als die Assimilierung des mitteleuropiischen Judentums
an die umgebende Kulturwelt ihren Hohepunkt erreicht hatte.
Es ist die Zeit, in welcher der europiische Kulturkreis vielleicht
am stirksten dsthetisch interessiert war, in der in Frankreich die
Umwandlung der Romanik in die Gotik sich vollzieht,in Deutsch-
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land die Masse der romanischen Bauten hochwichst, Italien auf
die Antike zuriickgreift. Damals wird die Frage der Anbringung
von Glasmalereien in der Kélner Synagoge akut, wird in einer
Inschrift der Wormser Synagoge die kiinstlerische Leistung des
Steinmetzen unterstrichen. Diese bejahende Einstellung setzt
sich doch nicht durch — die folgenden Jahrhunderte sind allen
bildkiinstlerischen Fragen gegeniiber wieder gleichgiiltig.

Aus dieser Gleichgiiltigkeit erklart sich die gedankenlose Auf-
nahme fremder Raumformen, die nur in unwesentlichen Punkten
verindert werden — durch Verkleinerung des Apsis zur Aron-
nische, durch Anschiebung einer Vorhalle. Sie ist es auch, die
zusammen mit der grundsatzlich asakralen Fundierung des jii-
dischen Gottesdienstes zur Ubernahme profaner Raumformen
fithrt und damit zur Ubernahme profaner Korperformen. Die
in der Bautheorie des Mittelalters als profan geltenden Formen
sind meist von primitiver Einfachheit, alle schmiickenden Ele-
mente sind an ithnen auf ein geringstes Maf} zuriickgedringt. Der
Wille zur Profanierung und die Gleichgiiltigkeit kiinstlerischen
Dingen gegeniiber greifen ineinander.

Der Symbolgedanke setzt sich im mittelalterlichen Judentum
erst spiat durch, nicht vor dem 16. Jahrhundert, soweit er nicht
aus dem spatantiken Judentum iibernommen war. Er beeinfluf3t
nicht die Gestaltung des Baus, fithrt nur zur nachtriglichen
Ausdeutung. Dinge, die gang und géabe sind, werden symbolisch
gesehen: die Vorhalle als Vorhof, der Innenraum der Synagoge
als Heiliges, der Aron Hakodesch als Allerheiligstes — den Raumen
des salomonischen Tempels entsprechend; die in einzelnen zwei-
schiffigen Synagogen vorhandenen zwei Gewdlbestiitzen als Analo-
gie zu den Siulen Jachin und Booz, den beiden obeliskenartigen
Stelen vor der Vorhalle des Tempels. Es ist die gleiche Einstellung,
die im 12. Jahrhundert Gulielmus Durandus in dem traditionellen
kreuzférmigen Grundril der Kirche, der rein architektonisch be-
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dingtist, eine Anspielung auf das Kreuz Christi erblickenlaf3t. Thren
Héhepunkt erreicht diese symbolische Ausdeutung der Synagoge
erstum die Mitte des 19. Jahrhunderts,im Zusammenhang mit der
Spatromantik in Deutschland und gleichzeitig mit einer analogen
Bewegung im Katholizismus, wo jeder Kirchenteil, jede zufallige
Abweichung, als sinnvoll und bezogen auf geheime Dinge, mei-
stens auf den Korper Christi, gesehen wird®). Auf beiden Seiten ist
in theologischen Kreisen die Bewegung heute noch nicht er-
loschen. Dem mittelalterlichen Judentum war sie im ganzen
fremd. Die symbolisierende Richtung, die im spatantiken Juden-
tum gelegentlich auftaucht, zur Analogisierung von Stiftshiitte
und Synagoge neigend, gehort einem anderen Kulturkreise an.
Auch hier handelt es sich um eine Spiterscheinung — die Sym-
bolisierung steht in der Endperiode der spitantiken jiidischen
Kultur, wie sie am Ende der Kultur des mittelalterlichen Juden-
tums (die erst im 19. Jahrhundert endgiiltig zu Ende geht)
auftaucht.

Ganz anders liegen die Verhiltnisse in Spanien; dort fiel —
in den mohammedanischen wie in den christlichen Teilen der Halb-
insel — die scharfe Bedringung des Judentums weg: damit aber
fehlte auch die betont religiose Stellungnahme, es fehlte die
rein ethische Wertung der Gegebenherten; es blieb Platz fiir
dsthetische Fragestellungen. So entstanden die prichtigen tole-
danischen Synagogen, die Fiille illustrierter Handschriften. Hier,
im spanisch-jiidischen Kreis, geht es dem Judentum um aus-
gesprochen dsthetische Werte. Es bejaht die Kunst, verneint nur
das Bild — wie der Islam.

Die in bildkiinstlerischen Fragen gleichgiiltige Stellung ist fiir
das mittelalterliche Judentum Mitteleuropas charakteri-
stisch. Das antike Judentum stand anders zu diesen Dingen. Daf}
essichmitkiinstlerischen Fragen beschiftigte, geht aus der Tempel-
beschreibung hervor, die spatestens im 7. Jahrhundert vor Christi
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verfafit wurde, in vielen Punkten vielleicht noch auf originale
Berichte zuriickgeht. Die Verfasser haben sich mit den architek-
tonischen Fragen, die zugrunde liegen, abgegeben, sie waren daran
interessiert, nicht nur aus religiosen Griinden, nicht nur beein-
drucktvonder Pracht des Baus. Die Moglichkeit einer Rekonstruk-
tionistbeweisend fiirdie Genauigkeit derBeschreibung,die Genauig-
keit der Beschreibung beweisend fiir das architektonische Inter-
esse. Es war nicht nur der konigliche Hof, der kiinstlerisch inter-
essiert war; die Ausgrabungen auf palédstinensischem Boden, bei
denen Géotterstatuen noch aus nachsalomonischer Zeit gefunden
wurden, die Beschreibung der Stiftshiitte — aus dem 7. Jahr-
hundert — zeigen, daf} auch das Volk fiir bildkiinstlerische Fragen
Interesse hatte. Erst mit Esra, im 6. Jahrhundert, wird eine
Richtung michtig, die sich gegen die darstellende Kunst wen-
det — bilderfeindlich, nicht kunstfeindlich ist. Der Kampf geht
gegen die Gotzenbilder, weil sie fremde Gotter darstellen oder
dem neuen religiosen Gefiihl, das auch fiir seinen Gott kein Bild
mehr wollte, nicht mehr entsprachen. Da und dort strémen
unter dem Druck der immer stirker betonten ethischen Inter-
essen Gedanken einer Ablehnung der bildenden Kunst iiberhaupt
ein. Die einbrechende Welle des Hellenismus driangt diese Stré-
mung vielleicht zahlenmiaBig zuriick. Sie intensiviert sich aber
gerade unter dem Ansturm des hellenistischen Judentums, das
dsthetisch ganz stark interessiert war. Der Kampf gegen die got-
terbildende Kunst des Hellenismus wird zur religiésen und natio-
nalen Angelegenheit, er wird zum Kampf gegen die Kunst iiber-
haupt. Denn da die griechische Kunst, mit der das Judentum
hier zusammenstie3, ihre Hauptaufgabe in der Darstellung sah,
wird sie als Ganzes abgelehnt. Aber das ist keine echte Kunst-
feindlichkeit, sie ist heterogen fundiert, erwéchst aus der Ab-
lehnung des Bildes, nicht aus sinnenfeindlicher Grundeinstel-
lung, wie im Frithchristentum. Wie schwer diese Stromung sich
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durchsetzte, zeigen die galildischen und afrikanischen Synagogen-
bauten des 3. und 4. Jahrhunderts, zeigt die begeisterte Beschrei-
bung des herodianischen Tempels durch Josephus, der groflen
Synagoge von Alexandrien im Talmud. Noch der Targum Pseudo-
‘Jonathan, ein bei der endgiiltigen Redaktion des Talmud ver-
worfenes Kapitel, tritt fiir die Zulassung von figiirlichen Dar-
stellungen ein und verbietet nur ihre Verehrung.

Die galildischen Synagogen freilich sind schon von fremden
oder wenigstens von véllig hellenisierten Architekten erbaut. In
der Zeit ihrer Entstehung hat die ablehnende Stromung Boden
gewonnen. Sie fiihrt, im 5. Jahrhundert wohl, zu einem Bilder-
sturm. Jetzt zum ersten Male nimmt das Judentum, vielleicht
unter dem Einfluf} der gleichzeitigen christlichen Kunstfeindlich-
keit, eine ausgesprochen feindliche Stellung aller bildenden Kunst
gegeniiber ein. Durch das Abflauen der Gefahr der Bilderverehrung,
der Verheidungsgefahr, wandelt die ablehnende Haltung sich aber
schnell zur gleichgiiltigen. Mit dem Aufkommen dieser Haltung
asthetischen Fragen gegeniiber, mit der Uberbetonung ethischer
Momente keimt eine neue Einstellung des Judentums allen welt-
anschaulichen Fragen gegeniiber. Es beginnt die Ausrottung
der letzten Reste vormonotheistischer Lehren, die Festlegung des
biblischen Kanons, des Talmuds, die Konsolidierung des Juden-
tums im heutigen Sinn. Gleichzeitig mit dem Abschlufl dieser
Neubildung hat auch die Stellung zur bildenden Kunst sich ge-
klart. Hier beginnt das mittelalterliche, das kunstgleichgiiltige
Judentum.

Seine ausschlieBliche Herrschaft dauert bis um 1600. Von da
an wird sie in Mitteleuropa durch neue Gedankenginge sehr lang-
sam zuriickgedringt. Es beginnt ein Versuch zur Assimilierung
an die umgebende Kulturwelt, von #uBleren Dingen, Kleidung,
Wohnung, Lebensfithrung, seinen Ausgang nehmend. Es beginnt
gleichzeitig eine Wertbetonung des Asthetischen auch in bild-
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kiinstlerischen Fragen sich geltend zu machen. Die Synagoge
nimmt einzelne Schmuckstiicke auf, es wird Wert darauf gelegt,
den Aron, das Bima ,,schon‘ zu gestalten: der Hochaltar der
Kirche wird zum Vorbild fiir den Aron. Auch hier handelt es
sich um einen Anschlufl an heterogen Gebotenes, ganz dhnlich
scheinbar wie im Mittelalter. Der Unterschied ihm gegeniiber liegt
aber darin, dal man das Vorbild, das damals aufgenommen wurde,
weil die Wahl gar keine Uberlegung lohnte — das 12. Jahrhundert
bleibt ausgenommen —, jetzt bewullt sucht. Die Gleichgiiltigkeit
beginnt zu weichen, aber es kommt noch nicht zu selbstindigen
Losungen. In der Gestaltung des Raumes wird der mittelalterliche
Typ mit geringen Abweichungen bis ins 18. Jahrhundert beibe-
halten. Erst inder zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts erfolgt auch
hier eine Wandlung (ein Ansatz um die Wende des 16. Jahrhunderts
war in sich zusammengebrochen):im Anschlull an das Vorbild pro-
testantischer Kleinkirchen entstehen neue Synagogenformen: in
Béhmen und der Oberpfalz ein Saal mit Muldengewdélbe, ein dhn-
licher Typus gegen Ende des Jahrhunderts im Posenschen?).
Anders verhilt sich das Ostjudentum??). Auch hier, in der seit
dem Anfang des 16. Jahrhunderts mehr und mehr sich absondern-
den Provinz des europiischen Judentums geht das Mittelalter zu
Ende, setzt eine neue Entwicklung ein. Hier aber vollzieht sie
sich so, daB3 die spatmittelalterliche Isolierung des Judentums
sich immer mehr vertieft, daf} es einen eigenen Kulturkreis in-
mitten der fremd gearteten polnischen Kultur bildet. Das Jid-
dische entsteht als eigene Sprache, nicht mehr Dialekt, sondern
Tochtersprache des Mittelhochdeutschen. Innerhalb dieses Krei-
ses ostjiidischer Kultur gestaltet sich eine eigene Kunst abhiangig
von den Europa beherrschenden kiinstlerischen Stromungen,
aber innerhalb ihrer, von den liturgisch gesetzten Bedingungen
ausgehend, zu eigenen Losungen kommend, die heterogen nicht
gegeben waren, wie im mittelalterlichen Judentum. So entsteht
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der Vierstiitzentypus, der erste Synagogentypus Europas, der
fiir die synagogale Form eigens geschaffen worden ist. So kommt
es zur Schaffung der kuppelgedeckten Holzsynagoge, zur Aus-
malung der kleinen Holzbauten in einer schonen und bliihenden
Barockornamentik, rein auf Flichenfiillung gestellt und in ihrem
Uberwuchern von Wand- und Deckenfliche von der Gliederungs-
tendenz des sonstigen Barock streng geschieden. In einzelnen
Wellen schliagt diese Kunst um 1700 nach Deutschland hiniiber —
ins Frinkische, Schwibische und Bohmische: nur als Ableger
dieser autochthonen polnisch-jiddischen Architektur sind die
Holzsynagogen von Horb, Bechhofen, Kirchheim zu verstehen.

Die Griinde, die dieser neuen, bewuBt-kiinstlerischen Einstel-
lung des Ostjudentums zugrunde liegen, kénnen nur angedeutet
werden. Es spielt mit, daB hier unter anfangs giinstigen wirt-
schaftlichen und sozialen Bedingungen sich etwas wie ein jiidi-
sches Volkstum verhiltnismaBig frei entwickeln konnte. Wich-
tiger ist ein anderes: das offizielle Ostjudentum des 17. und
18. Jahrhunderts ist als Religion in sich gefestigt. Die tiefgreifen-
den religiosen Fragen, die das mittelalterliche Judentum zer-
rissen, riitteln es nicht mehr in gleichem MaBle durch. Es war
nicht mehr nétig, in jahrzehntelangen, immer wiederholten Ver-
folgungen den Glauben auf dem Scheiterhaufen zu bewihren.
Seine Leistungen auf dem Gebiete der Religion liegen in der Kom-
mentarisierung des Uberlieferten, in der Erhaltung eines gegebe-
nen Bestandes. Wohlgemerkt, es handelt sich hier nur um die
offizielle Richtung, um die Richtung, die fiir den Bau der groen
Synagogen des Ostens verantwortlich ist. Die immer wieder auf-
schieBenden mystischen Stromungen, die ganz stark religiés in
Anspruch genommen sind, nehmen an diesen baulichen Lei-
stungen keinen Anteil'?) : die Schule der Chassidim??) ist heute noch
die einfache, weillgetiinchte Stube. Mit dem Wegfall der tiefen
religiosen Aufpeitschung aber fallen fiir das offizielle Ostjuden-
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tum auch die Hemmungen weg, die den religiosen Menschen ver-
hindern, zu kiinstlerischen Fragen iiberhaupt Stellung zu nehmen.

Damit begrenzt sich der Kreis dieser Untersuchungen: das
Ostjudentum der neueren Zeit ist religios anders fundiert, wie
das mittelalterliche Judentum es war. Das spanische Judentum
des Mittelalters ist religios, sozial und kulturell anders fun-
diert als das Mitteleuropas. Es handelt sich um den Syn-
agogenbau des mittelalterlichen Judentums im mittleren Europa.



DIE ANTIKE SYNAGOGE



Die ersten Kultstatten des Judentums, von denen wir Nach-
richt haben, sind Hohenheiligtiimer. Um die Mitte des 10. vorchrist-
lichen Jahrhunderts entsteht dann der erste jiidische Kultbau,von
dem wir unseine einigermaflenklare Vorstellung bilden kénnen : der
salomonische Tempel in Jerusalem. Er wird mehrere Male erneuert
— unter Serubabel, im spaten 6. Jahrhundert, und zuletzt unter
Herodes im 2. und 3. Jahrzehnt des 1. Jahrhunderts v. Chr. —,
bis er dann im Jahre 79 n. Chr. von Titus endgiiltig zerstort wird.
Neben ihm aber entsteht, seit Esra anscheinend, ein neuer Typus
des jiidischen Kultbaus: die Synagoge.

Der Ubergang vom Tempel zur Synagoge kennzeichnet eine
der groflen entscheidenden Wendungen innerhalb der Entwick-
lung der jiidischen Kultur. Er beleuchtet — duflerliches Zeichen
einer inneren Wandlung — klar die Situation. Der Opferdienst
wird beiseite geschoben — an Stelle des Gegeniibers von Gott
und Priesterschaft, dem die Gemeinde nur zur Folie dient, tritt
die selbstindige Handlung der Gemeinde unter Verzicht auf ver-
mittelndes Priestertum ; nicht im Sinn der primitiven Individual-
beziechung zur Gottheit, bei der jeder selbstindige Mann (d. h.
der pater familias) selbst Priester ist, sondern im Sinne einer fiir
die mittellindische Kulturwelt véllig neuen Kollektivbeziehung
der Gemeinde zu Gott. Und damit tritt an Stelle des Tempels,
des Palastes der Gottheit, in dem das Schauspiel des Opfers, der
Priesterhymnen, der Prozessionen statthat, die Synagoge, in der
die Gemeinde sich mit dem Wort Gottes beschiftigt's).

Jeder antike Tempel ist als Palast der Gottheit gedacht. Klar
zeigt es sich in der Architektur der klassischen Antike. Die ur-
spriingliche Form des griechischen Tempels ist das Megaron, das
archaische Wohnhaus, modifiziert nur durch das gréBere Aus-
mall und — bald — durch die Umkleidung mit dem Peripteros,
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dem Sdulenumgang. Hier wohnt der Gott, vertreten durch sein
Bild: der Glaubige steht vor der Wohnung, und vor der Wohnung
liegt der Altar, auf dem das Opfer dargebracht wird. Im Tempel
werden nur die Weihegaben aufbewahrt. Auch spiter, als der
Tempel sich vergroBert, der Gott sich in eine eigene Cella zuriick-
zieht und der groBereTeil desInnenraumes freibleibt,ist doch dieser
Innenraum jetzt nicht denGlaubigen zum Gottesdienst freigegeben.
Er bleibt, mit Ausnahme gewisser Mysterientempel (Eleusis) und
der als Innenhof behandelten Tempelraume (Phigalia) der priester-
lichen Handlung und der Aufbewahrung von Weihgeschenken vor-
behalten. Deutlicher alsin den groBenTempeln griechischer Kultur
wird diese Einstellung in den kleinenrémischen Podientempeln, wo
dieGottheitinihremkleinenHaushoch iiberdenHéuptender Menge
thront, die sich zu Fiilen der Stufen versammelt.

Es steht nicht anders um den dgyptischen Tempel: der Unter-
schied ist in erster Linie quantitativer Art, qualitativ nur inso-
fern, als der Gott hier nicht nach griechischer Art als kleiner
Stadtkoénig, als Baron, sondern als GroBlkonig vorgestellt wird,
als Sultan, der demzufolge nicht das primitive Herrenhaus be-
wohnt, sondern den Palast, zusammengesetzt aus einer Vielzahl
von Silen, mit den Nebenbauten, den Biiros und Wohnraumen
der koniglichen Beamten — in diesem Fall der Priester —, mit
Vorratsraumen und allem, was dazu gehort. Zielpunkt des rie-
sigen Baukomplexes bleibt doch die Zelle der Gottheit. Die Glau-
bigen haben Zutritt zu den Héfen, versammeln sich zur Audienz,
so, wie sie den Konig erwarten. Und wie der konigliche Palast
aus dem primitiven Wohnhaus erwachsen ist, so der géttliche:
der ganze Komplex laf3t sich auf die Abfolge des hallenumgebenen
Vorhofs, des breiten Saales und des tiefen Gemaches zuriick-
fiihren'¢). Eine Vermehrung der Rédume — Verdoppelung der Hife
und damit der vorgelagerten Sile (Luksor) beispielsweise —
dndert doch nichts am Charakter der Anordnung.

30



Die gleichen Verhaltnisse, das ist gewil}, liegen im jiidischen
Tempel’®) vor: er wird in der ersten Form, in der er uns durch den
ziemlich genauen Bericht im I. Buch der Koénige, Kap. 6, 7,
Vers 14—51 und 8 iiberliefert ist, ganz deutlich als Sitz der Gott-
heit aufgefallt: im Vorhof mit seinen zwei Saulenreihen ringsum
sammelt sich das Volk, in dem vom Vorhof durch eine Halle ge-
trennten inneren Hof die Priesterschaft; am groflen Altar voll-
zieht sie das Opfer; im Grund des Hofes liegt der Tempel selbst.
Er bildet ein rechteckiges Prisma von 60 : 20 : 30 Ellen; das hin-
tere Drittel ist als Allerheiligstes von dem iibrigen Tempel-
inneren, dem Heiligen, abgetrennt, niedriger als dieses, nur
20 Ellen hoch und durch zwei Tiiren zugiinglich. Hier thront die
Gottheit auf der heiligen Lade, getragen von den Fliigeln der
Cherubim, die man sich wohl in der Art der assyrischen Menschen-
stiere denken kann?¢). Ob auch schonim salomonischen Tempel nur
der Hohepriester das Recht hatte, das Allerheiligste zu betreten,
ist fraglich und wenig glaubhaft. Die Kultur der salomonischen
Zeit war wohl noch stark patriarchalisch fundiert — das ur-
spriingliche Gefiihl, dal jeder Familienvater priesterliche Funk-
tionen ausiiben kénne, schlug noch durch. Der Konig wenigstens
(als oberster Familienvater seines Volkes) durfte bestimmt das
Heilige — Salomo opfert nur ausnahmsweise an dem grolen
Altar im Vorhof (I. Buch der Koénige, Kap. 8, Vers 64) —, viel-
leicht auch das Allerheiligste betreten. Die strenge Scheidung
zwischen Priesterschaft und Laien war noch nicht durchgefiihrt.
Dem Volk freilich blieb auch das Heilige verschlossen. Es ist das
Vorzimmer der Gottheit. Hier stehen der Tisch fiir die Schaubrote
und die zehn goldenen Leuchter, der kleine goldene Altar und
das andere Gerit (I. Buch der Konige, Kap. 7, Vers 50). Um den Bau
herum zogen sich in drei Geschossen die Vorratskammern, je
5 Ellen hoch und 5, 6 und 7 Ellen breit, so daB sie von Stockwerk
zu Stockwerk um eine Elle sich verbreiterten. Die in Absitzen
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schmiler werdende Mauer des eigentlichen Tempels glich den
Unterschied aus. Vor dem Heiligen lag, in ganzer Breite des Hau-
ses und 10 Ellen tief die Vorhalle. Ihre Héohe ist strittig. Die ein
halbes Jahrtausend spiter geschriebene, aber offenbar quellen-
mafig fundierte Chronik (II. Buch der Chroniken, Kap. 3, Vers 4)
spricht von 120 Ellen — man denkt an einen Fehler der Uber-
lieferung (20 Ellen) — aber unméglich wire solch ein turmartiger
Vorbau dhnlich den dgyptischen Pylonen nicht'?). Vor der Halle
stehen dann die beiden Saulen Jachin und Booz, im inneren Hof
auller dem Altar das ,,eherne Meer* und die fahrbaren Wasch-
becken.

Es liegt hier nicht allzuviel an den Einzelheiten der Rekon-
struktion. Manches bleibt dunkel, die groBlen Ziige liegen doch
klar: ein einschiffiger Saal, ein Allerheiligstes hinten abgetrennt,
die Vorhalle; vor dem Haus die Hofe mit dem Altar, dazu eine
Anzahl von Nebengebiduden, die gelegenlich in den Biichern der
Konige erwihnt werden (z. B. II. Buch der Kénige, Kap. 23,
Vers 7). Wesentlich ist, dafl der Gottesdienst sich vor dem Hause
des Herrn abspielt, dal Gott als von seinem Thron, von der
inneren Cella aus, das Opfer abnehmend vorgestellt wird, wih-
rend das Volk zusieht.

Der zweite Tempel, der 516 nach der Riickkehr aus dem baby-
lonischen Exil geweiht wurde, war dem salomonischen anschei-
nend genau nachgebildet. Dieliturgischen Bedingungen hattensich
weiterentwickelt, in der Richtung, die schon im 10. Jahrhundert
eingeschlagen war. Die Schranken zwischen Priester und Laien
waren scharf gezogen, die hierarchische Ordnung aufs strengste
ausgebildet. Die Reform Esras kodifizierte um die Mitte des
5. Jahrhunderts diesen Zustand: jetzt durfte kein Priester —
den Hohepriester ausgenommen — das Allerheiligste betreten,
kein Laie das Haus Gottes. Aus Esras Zeit erst stammen alle
Stellen der Chronik, die streng die priesterlichen Vorrechte be-
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tonen. Nur die Priester, die Hofbeamten sozusagen, diirfen dem
Thron des Gottkonigs nahen.

Es leuchtet ein, da3 ein Bau wie der salomonische Tempel im
10. Jahrhundert v. Chr. (Hommel nimmt 958 —951 als Bauzeit an)
nicht urplétzlich so gebaut worden ist, auf den Befehl des Kénigs
hin. Es fragt sich, was an Sakralbauten vorher auf dem Boden
Palistinas entstanden ist, oder was im Judentum heimisch war.

Die Ausgrabungen der letzten Jahrzehnte (Hughes Vincent
hat sie in seiner Arbeit ,,Canaan d’aprés les explorations récen-
tes* trefflich zusammengestellt) haben reiche Funde aus der vor-
salomonischen Zeit geliefert. Was an Sakralbauten heute kennt-
lich ist, gehort dem Typus der Hohenheiligtiimer an'®). Sie werden
von den um 1400 nach Paléstina eindringenden hebraischenStam-
men') z. T. geduldet, z. T. iibernommen, noch die Biicher der Ké-
nige (I, Kap. 2 und 3) berichten von ihnen. Der Kultus konzen-
triert sich unter freiem Himmel um die Masseboth, die heiligen
Steine, und um die hélzernen Ascheras, im Boden oder auch in
einem Sockel stehende Stimme. Vor der Reihe der Masseben —
bis zu zehn stehenzusammen — wird auf dem Altar das Opfer ge-
bracht, das Blutin die Opfergriben gegossen.Zur eigenlichen Opfer-
handlung also ist ein Haus Gottes nicht von néten, es lauft dem
ganzen Kultgebrauch eher zuwider. Nun finden sich aber bei
den Hohenheiligtiimern — den Bamoth — in einer ganzen An-
zahl von Fillen Gebaude. Im alten Burgtempel von Meggido,
den sein Entdecker Schumacher in die zweite Hilfte des 3. Jahr-
tausends setzt, liegt die Kultstitte innerhalb eines von Gebauden
begrenzten Hofes — ein lingeres ungeteiltes im Osten und drei
kleinere im Westen?). Ganz dhnlich ist die Anlage des Heiligtums
in Tell-es-Safy, das um 1500 entstanden sein soll. Der Typus wan-
delt sich kaum, wie denn religiése Kultstitten ihrer Anlage nach
im allgemeinen unendlich langlebig sind, solange wenigstens
als die Religion, die sie geschaffen hat, keine wesentlichen Wand-
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lungen erfihrt: noch heute sind in jedem Kirchenneubau die
Grundziige des altchristlichen Kirchengebiudes vorhanden, und
die Bemiithungen des Protestantismus, einen eigenen Typ sich
zu schaffen, zeugen gerade von dem Zusammenhang zwischen
Kultbau und Gestaltung der Religion. Die Anlage der Kultstitte
ist dem Stilwandel, insofern er innerhalb der Schicht ,,Kunst*
sich vollzieht, nur bedingt unterworfen.

So wird auch der Typ der Bama, des Hohenheiligtums weiter-
hin beibehalten. Ein zweites Heiligtum aus Meggido, das nach
Schumacher etwa aus salomonischer Zeit stammt, aus dem
10. Jahrhundert also, ist von dem alteren kaum zu unter-
scheiden. Und die letzten Beispiele palastinensischer Héhen-
heiligtiimer, die aus der Zeit des kaiserlichen Rom stammen, die
Heiligtiimer in Petra?), sind wohl reicher ausgestattet, gehen
aber immer noch von der gleichen Grundlage aus.

Hier aber, in Petra, sind Funde gemacht worden, die uns in
der Frage des Tempels selbst weiter bringen kénnen: in den pe-
traischen Heiligtiimern spielt die Mensa sacra, der heilige Tisch,
immer eine grof3e Rolle, eine Felsplatte, an der die Opfermahlzeit,
die mit dem Opfer unloslich verbunden ist, eingenommen wird.
Sie fehlt in den palastinensischen Hohenheiligtiimern. Und doch
muB eine Gelegenheit zur Opfermahlzeit vorhanden gewesen sein;
die altesten Teile des Alten Testaments, die Biicher der Richter und
Samuels sprechen an verschiedenen Stellen davon: beim Gebet
der kinderlosen Hanna in Siloh, bei Samuel, der den seines Vaters
Esel suchenden Saul zur Mahlzeit nach dem Hohenheiligtum mit
,»hinauf* nimmt. Gewif}, man mag oft im Freien gegessen haben:
aber gerade im Falle Sauls und Samuels ist ein ,,Speisesaal* be-
zeugt, und so ist anzunehmen, dafl auch in den ausgegrabenen
Heiligtiimern eines der Gebiaude, die der Kultstitte anliegen,
fiir die Opfermahlzeit beniitzt worden ist. Andere Riume mag
man als Magazine oder auch als Priesterwohnungen ausdeuten.
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Gleichviel. Festzustellen bleibt in jedem Falle: vor dem salo-
monischen Tempel und weiterhin bis zu Esras durchgreifender
Kultusreform besteht und herrscht in Palastina das Héhenheilig-
tum, eine Form der Kultstitte, die nicht um das Gotteshaus
zentriert ist, in der die Bauten eine Rolle zweiten Ranges spielen.
Mafigebend — und offenbar Keim der Anlage — ist der freie
Platz: seine Ausgestaltung als Hof durch Umbauung nihert ihn
nachtriglich wohl dem Typus der Tempelanlage, der den Ost-
mittelmeerkreis beherrscht — aber dies eben scheint nachtrag-
liche Angleichung zu sein: wihrend dort offenbar von Anfang an
das Gebiude, ,,Gottes Haus*, im Mittelpunkt des Komplexes
steht, ist es hier der freie Platz mit den kultischen Objekten. —
In dieser Umgebung steht nun um 1000, fremd, der salomonische
Tempel.

Dal} er, als neuer Typus einer Kultstitte, entscheidendste
Wandlung der kultischen und religiésen Einstellung beweist, ist
offensichtlich: ob freilich eine Wandlung zum Monotheismus, das
bleibt dahingestellt. Es scheint doch aus verschiedenen Stellen
der Bibel hervorzugehen, daBl der Tempel Salomos noch nicht
einem einzigén Gott als Wohnung diente, von ,,Gott* im Sinne
des Judentums nach Esras Zeit, im Sinne des All-Einen, ganz zu
schweigen. Neben der Bundeslade, dem Sitze und Symbol Jeho-
vas, tauchen in den Biichern der Kénige, von der ,,Priesterredak-
tion*“ um 400 iibersehen, eine eherne Schlange und Sonnenpferde
auf — Bilder, denen offensichtlich géttliche Ehren erwiesen wur-
den: daB} sie erst spiter in den Tempel eingeschleppt wurden,
ist unwahrscheinlich; schliefllich mufl die Erzihlung von Salo-
mos Abgotterei ihren Grund haben. Trotzdem, auch in der Ver-
ehrung der Kultbilder an Stelle der Masseboth und Ascheras
steckt ein Neues: das Kulthild ist in anderem Sinne Gott, ist
wesentlich personlicher als der Stein, der Baumstamm. So fordert
es auch stirker seine Behausung, die Residenz, in der es verehrt
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werden kann. Mit der Verehrung des Bildes verkniipft sich un-
abweislich der Tempelbau — beide liegen in jeder Religion in der
gleichen Schicht.

Ob die eindringenden Juden beides — Gotterbild und Tempel
— schon mitgebracht haben oder erst im Lande es von auswirts
iibernahmen, bleibt dabei offen. Die Bundeslade bringen sie wohl
mit: sie aber ist géttliches Symbol, Inkarnation Jehovas, nicht
Abbild, und ob ihr von jeher — auch wihrend der Beduinenzeit
Israels — ein Haus zukam, ist zweifelhaft: die Beschreibung der
Stiftshiitte ist zu genau, als daB sie echt seinkénnte??) — sie ist wohl
erst retrospektiv aus der Tempelgewohnung heraus entstanden.
Sicher bleibt, daBl in der Richterzeit, im 12. und 11. Jahrhundert,
Tempel — im eigentlichen Sinne — vorhanden sind: im Buch
Richter spricht sich das 17. Kapitel einwandfrei dariiber aus:
ein Mann, namens Micha, vom Stamm Ephraim, hat ein Gétter-
bild in einem eigenen Gotteshaus, mit einem eigens dazu bestell-
ten Priester — und das ist beweisend, wenn auch die anderen
Stellen von den Gotteshéusern in Mizpah, Sichem und Beth-El
(hier spricht freilich schon der Name) nicht ebenso klar sind.

Der Tempel Salomos faBit diese Bestrebungen zusammen. Die
anderen Tempel sollen zuriickgedringt werden durch das grofle
Zentralheiligtum. Hier kénnen wir auch die Gestaltung des Got-
teshauses zum ersten Male fassen, und die gegebene Beschreibung
weist eindeutig auf den Kulturkreis, in den diese Form hinein-
gehort. Das Haus Gottes mit Cella und Vorhalle, im Hof fest ver-
ankert, vor ihm der Altar, das eherne Meer, die fahrbaren Kessel,
der Hof von einer Mauer umgeben, dazu der Vorhof: all dies weist
nach dem Euphrat — von dort kommt der Einflu}, der die Kult-
statte in dieser Weise formt. Ein Vergleich der Tempel im Palaste
von Khorsabad?) mit dem Salomonischen macht das einleuchtend
— es bedarf nicht des Hinweises auf die Cherubim, die Fliigel-
stiere, die ja lingst in Kanaan heimisch waren.
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Die Tempelform halt sich offenbar innerhalb des Judentums,
solange eben Tempel gebaut werden. Es waren weit mehr, als
allgemein bekannt ist**): neben dem Tempel in Jerusalem besteht
seit dem 6. Jahrhundert ein Tempel im oberigyptischen Elephan-
tine, wo seit dem Anfang dieses Jahrhunderts eine Garnison jiidi-
scher Soldner im Dienst des Pharao liegt; ein anderer wird im
2. Jahrhundert in Leontopolis in Unterdgypten errichtet; ein
dritter stand anscheinend in Borion in Nordafrika, andere werden
in Antiochia und in der Gegend von Damaskus vermutet. Er-
halten hat sich freilich nicht ein einziger, wir sind auf die lite-
rarischen Uberlieferungen beschrinkt: immer wieder, im Falle
des Esratempels (im 5. Jahrhundert) und des Tempels von Leon-
topolis (im 2. Jahrhundert) wird versichert?), daBl man sich an den
Salomonischen Tempel angeschlossen habe. Nur von dem frithen
Tempel auf Elephantine wissen wir nicht einmal dies. Noch der —
im Formenapparat offenbar ganz romische — Tempel des Herodes
gehtin der Anlage auf den Tempel Salomos zuriick ; nur die Verhilt-
nisse der einzelnen Teile des Baus waren verandert : das Heilige un-
verhaltnismaBig hoher als dort im Vergleich zu seiner Linge und
Breite — es maB 60 : 40 : 20 statt 30:40:20 Ellen; ebenso war
die Hohe des Allerheiligsten auf 60 Ellen gesteigert — die Grund-
flache blieb auch hier gleich der im salomonischen Tempel. Oben
blieb ein leerer Dachraum von 40 Ellen Héhe, so da3, von auflen
gesehen, die Hohe des eigentlichen Tempelhauses der Hohe des
pylonartigen Vorderhauses gleich war. Ringsum zogen sich, wie
am ersten Tempel, in drei Geschossen Wohnraume.

Die Entwicklung liaBit sich dahin zusammenfassen, daf} der
Héhenkult seit Esra wohl endgiiltig durch den Tempeldienst —
Opfer vor dem Gotteshaus — ersetzt war. Es will scheinen, daBl
uns in den religiosen Kultstitten der Falaschen — der abessini-
schen Juden — noch heute der friiheste Typus des Tempels im
grobsten iiberliefert ist?¢). Die Form des Gotteshauses ist freilich
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vollig veriandert; unter dem EinfluB3 der umwohnenden Vélker-
schaften ist die Rundhiitte zum mafigebenden Typ ihrer ,,Mes-
gids** geworden: eine Wandlung, die parallel zu der Entwicklung
des Gotteshauses der christlichen Abessinier verliuft — im
iibrigen erst vor verhiltnismaflig kurzer Zeit eingesetzt zu haben
scheint, erst im vergangenen Jahrhundert. Die Dreiteilung der
Mesgid freilich — drei konzentrische Kreise oder Hintereinander-
schaltung rechteckiger Ridume (Hoharua), deren innerster als
Allerheiligstes, die folgenden als Heiliges und Laienraum behan-
delt werden — unmittelbar vom salomonischen Tempel her-
zuleiten, wird kaum angehen. Denn die abessinische Kirche kennt
sie gleichfalls, und bei ihr steht die Abkunft des Typs von der
oberigyptischen Kirche auller Zweifel. Freilich wire es denkbar,
daB die oberigyptischen Judenchristen noch mehr als die Namen
fiir die Teile ihres Gotteshauses vom Tempel entlehnt hatten, und
auf diesem Umweg wiren Beziehungen der Mesgid zum Tempel
vielleicht méglich. Aber das bleibt schwer beweisbare Hypothese.
Von ungleich groBlerer Bedeutung ist das grundsitzliche Vorhan-
densein der Opferstitte in der Mesgid und die Absperrung des gan-
zen geheiligten Platzes durch einen Zaun, die Teilnahme der Frauen
aullerhalb dieses Zaunes am Gottesdienst — die Abtrennung einer
Frauenabteilung also, die dem Frauenhof des Tempels entspricht.
Die Anlage der Umgebung des Tempels ist ihren Grundziigen nach
also festgehalten?”), und hierist die Annahme eines Umwegs iiber die
Kirchenbauten Oberigyptens und Abessiniens unméglich — denn
eben dort fehlt sie. Nurist sie auf primitivste Verhiltnisse reduziert,
undin nichtliturgischer Beziehungist das Vorbildradikal vergessen.

Das Eindringen dieses Tempeltyps nach Abessinien mufl den
ganzen Umstinden nach in der Zeit der endgiiltigen Festlegung
des biblischen Kanons, also spétestens im ersten nachchristlichen
Jahrhundert, erfolgt sein, zu einer Zeit, als die Idee des Tempels
im jiidischen Kulturbewufitsein unverriickbar verwurzelt war.
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Unvermittelt und in den eigentlichen Problemen der Ent-
stehung durchaus dunkel steht aber seit den letzten Jahrhunder-
ten der vorchristlichen Zeitrechnung die Synagoge neben dem
Tempel. Die Zeit ihres ersten Auftretens liegt in keiner Weise
fest: wohl finden sich gelegentlich biblische Stellen aus der Zeit
um das babylonische Exil, aus dem 6. Jahrhundert also, die auf
Synagogen bezogen werden kéonnen; aber da auch andere Deu-
tungen moglich sind, miissen sie beiseite bleiben. Mit Sicherheit
nachweisbar sind Synagogen in Paléstina erst in makkabaischer
Zeit, im 2. Jahrhundert vor Christi — der 74. Psalm spricht von
der Zerstorung ,,aller Hiauser Gottes im Lande®. In Agypten, in
Schedia, ist die Widmungsinschrift einer Synagoge, einer Pros-
euche, wie der griechische Name lautet, aus der zweiten Hilfte
des 3. vorchristlichen Jahrhunderts erhalten, eine andere aus
Alexandronesos, in Unteragypten, stammt aus dem Jahre 217%).
Im 3. Jahrhundert also gibt es Synagogen, und die Annahme hat
viel fiir sich, daB sie in der Zeit nach Esra, nach der Riickkehr
aus dem babylonischen Exil,sich allmdhlich herausgebildet hat.

Man muf} sich die Bedeutung dieser Neuschépfung klarmachen,
die hier neben dem Tempel heranwichst. Es muf} eine geistige
Revolution — besser eine Evolution — unerhortester Art und
Stiarke eingesetzt haben, in einem Ausmal}, das uns Heutigen
kaum mehr faBbar ist. Die ganze Einstellung zu Gott ist im Tief-
sten verandert. Er ist nicht mehr der Herr, der K6nig, dem Gaben
dargebracht werden. Nicht mehr in streng gebundener Handlung
vollzieht sich das Herantreten der Priesterschaft, begleitet von
den Chéren der Leviten, von fern bestaunt vom Volk, feierlichstes
Zeremoniell, in dem jeder Schritt, jeder Gestus durch Vorschrift
geregelt ist. Nicht mehr Bindung an den Ort, an Zion, wo allein
das rituelle Opfer in Wahrheit méglich ist — die Tempel auf Ele-
phantine und in Leontopolis bleiben (das hat Krauss iiberzeugend
nachgewiesen) bloBer Ersatz fiir den zerstorten oder entweihten
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Tempel in Jerusalem, wenigstens in den Augen der rechtgliaubigen
dortigen Priesterschaft. Jetzt kann an jedem Ort, wo Juden sind,
die Gemeinde zusammentreten; nur von hier aus wird das Wort
Jesu verstiandlich (er steht ja durchaus innerhalb des jiidischen
Sektentums): ,,Wo zwei oder drei beisammen sind in meinem
Namen, da bin ich unter ihnen.* Der Zweck der Zusammenkunft
aber ist,neben dem Gebet — Philo ist hier maBBgebender Zeuge —,
70 @ulocogeiv, d. h. die Auslegung der Schrift. Das Wort tritt
an Stelle der Tat, auch dann, wenn die Form eines geregelten
Gottesdienstes, der in bestimmten Bahnen abliuft, gewahrt
bleibt. Es ist der duBlerliche Ausdruck der inneren Wandlung,
die Zunz pragnant charakterisiert hat:,,An Stelle des Propheten
tritt der Weise?).*

Zwei Anschauungen stehen sich heute in der Frage der Ent-
stehung der Synagoge gegeniiber: die eine will ihre Entstehung
im Zusammenhang mit dem Tempel nachweisen —,ihr schroffster
Vertreter ist Samuel Krauss®), der Wiener Talmudist — die andere
behauptet ihr Aufkommen im bewuBlten Gegensatz zum Tempel
— hier fiihrt Moritz Friedlinder®). Die erste Richtung spaltet sich
nochmals; Krauss glaubt an eine Entstehung aus dem Tempel-
dienst selbst, andere — J. Elbogen®2) — an ein Heranwachsen par-
allel mit dem Tempeldienst3?). Krauss stiitzt sich in erster Linie auf
das Vorhandensein der Maamadoth, der ,,Standmannschaften‘,
die als Vertreter der 24 Bezirke, in die das Volk geteilt ist, reihum
nach dem Tempel abgeordnet werden, um dort das ganze Volk
(das eigentlich dem Opfer hitte anwohnen miissen) zu vertreten.
Fiir diese Standmannschaft wird in einer Halle des Tempels ein
Gottesdienst, bestehend aus Gebet, Thoravorlesung und Priester-
segen, nach jedem der vier Opfer abgehalten. Der Kern dieser
Ableitung liegt darin, dal eben der hier erwihnte Gottesdienst
im unmittelbarsten Zusammenhang mit dem Opfer steht, nur
Sinn hat, wenn das Opfer vorangegangen ist. Beachtenswertere
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Gesichtspunkte bietet Elbogens Ansicht, die Krauss im Zu-
sammenhang mit der ersten auch anerkennt: nach ihr existieren
in allen Stadten Bethauser fiir die nicht zur Standmannschaft
Befohlenen, so daB3 also das ganze Volk des Bezirkes, der gerade
seine Standmannschaft nach Jerusalem gesandt hat, mit seinem
Gebet die Opferhandlung begleitet, zum wenigsten im Geiste auf
dem Tempelberg anwesend ist. Aus diesen Versammlungen wih-
rend der Maamadothwoche hitten sich im Laufe der Zeit die tag- |
lichen Gebetsversammlungen entwickelt.

Dem steht die Friedlindersche Anschauung diametral gegen-
iiber: die Synagoge ist nicht in Jerusalem, nicht in Judia, iiber-
haupt nicht in einem Zusammenhang irgendwelcher Art mit dem
Tempel entstanden. Sie ist Produkt der Diaspora, gebildet in An-
lehnung an die religiosen Versammlungen der hellenistischen An-
tike, im schroffen Gegensatz zum pharisdischen Judentum des
Stammlandes. Ihr eigentliches Wesen liegt im ,,Philosophieren®,
in der Ausdeutung der Schrift, im bewuBlten Widerstreit gegen
die blol wortliche Befolgung der rituellen Vorschriften.

Man sieht den Kern des Gegensatzes, den Punkt, auf den die
Problemstellung sich zuspitzt. Auf der einen Seite wird als
wesentlichster Bestandteil des synagogalen Gottesdienstes das
Gebet angesehen — der Anschluf an den Tempel (Gebet als
Opferersatz) ist damit von selbst gegeben. Auf der anderen
Seite siecht man in der Auslegung der Schrift, in der Debatte
iiber sie den eigentlichen Zweck der Versammlung am Sabbat.
Der Begriff des Bethauses steht gegen den des Lehrhauses.
Gegensitze aktueller Art, die, leicht kenntlich, auf beiden Seiten
verschirfend hereinspielen, mégen beiseite bleiben.

Es scheint, wie so oft, hat man die Fragestellung erst einmal
scharf gefaB8t, daf in beiden Anschauungen etwas Richtiges ent-
halten ist. BloBes Lehrhaus, das einzig der Debatte gewidmet ist,
ist die Synagoge urspriinglich ganz bestimmt nicht. Der Zusam-
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menhang der ersten Gebete, die den Gottesdienst konstituieren,
der Gebetszeiten selbst mit dem Opferdienst ist deutlich wahr-
zunehmen®!). Es konnte sogar sein, dal der Anschlufl an den Tem-
peldienst noch enger war, da3, an einzelnen Orten vielleicht nur,
Opfer in der Synagoge dargebracht wurden, daBl Opfer und Ge-
betsdienst demnach ganz eng miteinander verschmolzen waren:
zum wenigsten gestattet der Magistrat von Halikarnall unter
Casar den dortigen Juden, ,,die Sabbate zu feiern und Opfer nach
jiidischem Brauch darzubringen®‘#), und das gleiche beschliet die
Gemeinde von Sardes um die Mitte des 1. vorchristlichen Jahr-
hunderts: ,,nachdem . . . ihre jiidischen Mitbiirger . . . sie mit der
Bitte angegangen hitten . . . dafl ihnen ein Ort angewiesen
werde, wo sie mit ihren Frauen und Kindern Gott ihre herkémm-
lichen Gebete und Opfer darbringen konnten . . . Ein zweimaliges
MiBverstandnis ist doch schwer glaublich; man wird also wohl
damit rechnen miissen, daBl man damals Opfer dargebracht hat —
auch in der Diaspora und nicht nur in den wenigen ausgesproche-
nen Opfertempeln — und diese Tatsache versperrt der Friedlan-
derschen Hypothese den Weg zur alleinigen Erklirung der
Synagogenentstehung.

Auf der anderen Seite ist der Gegensatz jeder Synagoge, in der
iiberhaupt es sich um Schriftauslegung handelt — und daB sie
stattgefunden hat, sogar integrierenden Bestandteil des Gottes-
dienstes sehr frith gebildet haben mul}, wird von niemandem be-
stritten —,zum Opferdienst, der mit dem Tempel notwendig ver-
kniipft erscheint, so einleuchtend, dafl es kaum nétig ist, ihn
noch des niheren herauszuholen. Auf der religiosen Stufe, auf
der das Opfer herrschend ist, bleibt kein Raum fiir Belehrung
oder Schriftauslegung: beide haben rationale Tendenz, bemiihen
sich mit dem Verstand, mit der Kraft iiberzeugender Rede um
Ergriindung eines religiosen Zusammenhanges, wihrend das
Opfer Hingegebensein an die Gottheit, skrupelloses Gefiihrt-
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werden durch den vermittelnden Priester, der Gottheit niher
und ferner Stehende fordert, magisch, statt rational unterbaut
ist. Wenn neben der Belehrung das Gebet und sogar das Opfer
noch vorhanden ist, handelt es sich um ein Nebeneinander von
zwei Religionsstufen — ein Nebeneinander, das sehr lange wih-
ren, unter Umstinden nie iiberwunden werden kann.

Es geht also gar nicht um den Gegensatz hellenistisch—
pharisaisch, und der Gegensatz Lehrhaus—Bethaus scheint zu
schroff gefalit. Die Lehrabsicht war unbestritten vorhanden. In
ihr liegt dasNeue — und wenn sie in Judéda und parallel zum Tem-
pel zuerst aufgetreten ist, und schon im 3. oder 4. Jahrhundert,
so wird man eben schon in diesem frithen Zeitpunkt und ohne
EinfluB des griechischen Kulturkreises ein Heraustreten der
Juden aus dem Kreis des orientalischen Opferdienstes feststellen
miissen. Inwieweit bei dem Vordringen der Lehrtendenz orien-
talisches Gedankengut mitspricht, inwieweit Ideen aus der Zeit
des babylonischen Exils eine Rolle spielen, dies zu untersuchen,
bleibt Sache des Religionshistorikers. Die griechischen Einfliisse
mogen dann die Lehrtendenz verstirkt haben — doch scheint
es gerade bei Philo, dafl es sich mehr um nachtriglich hinzu-
gebrachte Assimilationsgedanken handelt, daB3 Philo, ganz auf-
gehend im griechischen Denken, Dinge dhnlich zu sehen bemiiht
ist, die doch durch Welten getrennt sind. Die frithe Synagoge ist
Bet- und Lehrhaus zu gleicher Zeit.

Fiir den gegenwirtigen Zusammenhang geniigt die Feststel-
lung, daB das Moment der Belehrung und Schriftauslegung im
Gedanken der Synagoge eine hervorragende Stellung einnimmt.
Der Zusammenhang zwischen Synagoge und Belehrung ist so
eng, dal um die Zeit Christi etwa allgemein die Synagoge als
theologische Hochschule dient, oder wenigstens jede Synagoge
mit einer Hochschule verbunden ist®). Hier war etwas vollig Neues
gegeben, etwas, das allem Tempeldienst widersprach, selbst wenn
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einzelne Momente des Tempeldienstes hereingenommen wer-
den, noch lange eine Rolle spielen, vielleicht nie ganz verschwin-
den und im weiteren Verlauf der Entwicklung sich eher noch ver-
starken. Mit dem Begriff des Lehrhauses, mit seinem Gegensatz
zum Opferdienst war fiir die architektonische Gestaltung eine véllig
neue Forderung gestellt. Es wird klar, daB es unméglich war, den
neuen Gottesdienst in einem Bau abzuhalten, der, dem Tempel
gleich, eben auf den Opferdienst als den Gipfel der Kulthandlung
zugeschnitten war. Gott ist nicht mehr als Person gegenwirtig
gedacht. Man naht ihm nicht mehr in zeremonieller Weise —
dies wiirde seine Lokalisierung an bestimmtem Ort, im Aller-
heiligsten, voraussetzen. Seine Gegenwart wird rein geistig ge-
faBt, er ist iiberall und nirgends; die Glaubigen sammeln sich,
um vom Schriftgelehrten sein Wort zu héren. Daraus folgt als
eindeutige Forderung fiir den Bau, daBl man in ihm um einen
Punkt sich sammeln kénne — praktischerweise um einen er-
hohten Punkt, damit der Vortragende allen auch sichtbar sei:
das Bima, die erhohte Estrade, auf der der Vortragende, der
Ausleger seinen Platz hat, ist als geistiges und ortliches Zentrum
gegeben®?).

Natiirlich ist es nicht so, dafl die Entstehung des ,,Raumes um
das Bima‘ sachlich iiberlegt und nach dieser Uberlegung ent-
worfen und ausgefithrt worden wire. Das ist eine Einstellung
zum Bau, die erst in verhiltnismiBig hoch entwickelten Kul-
turen auftaucht — die Bauregeln der Kluniazenser bieten fiir die
Entwicklung der modernen Kultur eines der ersten Beispiele, und
ganz rein erwichst diese ,,Bauprogramms-Architektur* erst im
protestantischen Kirchenbau und in der Profanarchitektur des
17. und 18. Jahrhunderts. Nicht auf die Frage nach dem Bediirf-
nis zielt der oben gegebene Gedankengang: es handelt sich viel-
mehr darum, klarzulegen, aus welchen Bedingungen eine be-
stimmte Raumform mit Notwendigkeit erwédchst — uniiberlegt,
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nicht entworfen, sondern werdend, inadiquate Formulierungen
fallen lassend, bis das Entsprechende gefunden ist, das dann ganz
von selbst bleibt — solange, bis ein Wechsel der religiosen Ge-
sinnung und damit der Riten das Bestehende unbrauchbar macht
und damit zu neuem Suchen treibt.

Abgesehen von der Méglichkeit, sich um den Vortragenden sam-
meln zu konnen, stellt die neue Form des Gottesdienstes, soweit
sie Belehrung ist — nur insoweit ist jetzt von ihr die Rede —
keine Forderung an den Raum: das ist wesentlich und hingt
wieder mit der neuen Einstellung auf das Religiose im Innersten
zusammen. Jeder Glaube, der auf dem Wort sich aufbaut, der
Gott rein unpersonlich, geistig vorstellt, ist architektonisch in-
different. Um sich versammeln zu kénnen, um dem Wort Gottes
nachzudenken, dazu’ geniigt jedes Zimmer. Dies religiose Tun ist
keine kultische Handlung, es kennt keinen zeremoniell geregel-
ten Ablauf; es handelt sich um kein Fortschreiten des Dienstes,
bei dem eine Handlung die andere ablést, in dem ein Vorgang auf
den anderen notwendig folgen muf}. Deshalb bedarfesauchkeiner
differenzierten Raumfolge wie im Tempel, in der katholischen
Kirche, wo der eine Raum dem amtierenden Priester, der andere
der assistierenden Priesterschaft, der dritte den Laien, ein vier-
ter den Biilern oder Katechumenen vorbehalten ist, wo die
Prozession von der Vorhalle aus zu den einzelnen Altiren bis
zum Zielpunkt, dem Hochaltar, schreitet. Soweit es sich um den
liturgischen Vorgang handelt, der fiir den Raum bestimmend
wird, sind Tempel und Kirche nichst verwandt. Wie im Tempel,
thront in der katholischen Kirche Gott, in Gestalt der Hostie, am
Altar, vertreten durch den amtierenden Priester; die Gemeinde
naht ihm in wohlabgewogener Reihenfolge. Der Gottesdienst
ist im Tempel und in der Kirche magischer Natur: es gehen
Dinge vor, die einen anderen Sinn haben, als die tatsichliche
Handlung ihn ahnen liBt, die symbolisch eine zweite Handlung
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darstellen und in denen deshalb jede Geste der eigentlichen Hand-
lung genau beachtet sein will, weil eine Abweichung den hinter
ihr stehenden Sinn, das Gemeinte, zerstéren wiirde. Dinge und
Vorgéinge der wirklichen Welt wirken ein auf eine zweite, da-
hinterstehende Welt. Deshalb gewinnen sie eine iiberwirkliche Be-
deutung. Innerhalb einer rational fundierten Religiositat, wie
sie dem Lehrhaus entspricht, haben die Dinge und Vorginge
keinen zweiten gemeinten Sinn. Der nicht magisch, sondern
rational unterbaute Gottesdienst ist weniger sakral, hat ganz
ausgesprochen profanen Charakter — ohne deshalb notwendig
weniger religios zu sein: es ist durchaus moglich, daf ein profaner
Ritus — der also moglichst wenigrituell angelegt ist — zu starkerer
Verinnerlichung fiihrt. Aber diese Verinnerlichung bedarf eben —
um es banal zu sagen — keiner Projektion nach auflen. Ihr ge-
niigt jeder beliebige Raum, alles Gegebene, das nur einiger-
mallen den wenigen dufleren Forderungen, die sie stellt, sich an-
passenlaft,und hierliegt ein wesentlicher Ansatzpunkt,aus demdie
ganze Entwicklung der synagogalen Architektur sich erklarenlaBt.

Nun ist aber die Synagoge bei ihrer Entstehung nicht nur
Lehrhaus, sondern gleichzeitig Bethaus. Sie ist also nicht nur
Versammlungsraum, nicht nur Hérsaal, in dem das oder jenes
geschehen kann, wo es durchaus nicht festliegt, ob der oder jener
zuerst und wie lange er spreche, sondern es verbindet sich gleich-
zeitig damit die Notwendigkeit, durchaus geregelte, sakrale
Handlungen im eigentlichen Sinne vorzunehmen: Gebete zu
sprechen, von bestimmter Dauer und Form, von Gesten begleitete
Gebete, die ein Vorbeter anfiihrt, die z. T. von der Gemeinde nur
durch Aufnahme eines Refrains unterstiitzt werden, Gebete, die
die Einstellung nach einer bestimmten Himmelsrichtung fordern,
es mul} eine Lade da sein, in der die heiligen Biicher aufbewahrt
werden, die Biicher werden feierlich ausgehoben, dem Volke gezeigt,
zum Lesepult getragen und wieder zuriickgebracht. Die ma-
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gischen Momente, die hier neben die rationalen treten, liegen voll-
kommen klar. Und diese Form des Religiosen stellt auch wieder
andere Fordérungen an den Raum. Charakteristisch bleibt frei-
lich, daB} sie so gut wie nichts durchgesetzt hat: einzig die Ein-
fiihrung des Aron Hakodesch, des Heiligen Schreins, und seine
Stellung an der Wand, die in der Richtung des Tempels von Jeru-
salem liegt, unterwirft sich diesen kultischen Forderungen des
Synagogengottesdienstes. Gerade in den entscheidenden Jahr-
hunderten um Christi Geburt herum mufl aber das rationale
Moment im jiidischen Gottesdienst, die Absicht auf Belehrung
doch entscheidende Bedeutung gehabt haben: ein gut Teil der
magischen Elemente, die der Gebetsdienst verkorpert, scheint
erst nachtriglich, im 3. und 4. Jahrhundert, eingedrungen zu
sein und sich weiter entwickelt zu haben.

Aus der reinen Versammlungsabsicht erwichst demnach in
erster Linie die Synagoge als Bauwerk: jede Beziehung zum
Tempel mufl ganz entschieden in Abrede gestellt werden). Ge-
rade architektonisch hat sie nicht das geringste mit ihm zu tun.
Die Beziehungen, die man hat sehen wollen, sind duBlerlichster
Natur, auf der sprachlichen Identifizierung einzelner Bauteile
hier und dort beruhend. Wenn der eigentliche Synagogenraum
gelegentlich Ulam, Vorhof, genannt wird, wenn der Ausdruck
Hechal auf Bima und Aronstufen angewandt wird, so ist klar,
daB} hier eine nachtriagliche Analogisierung inkongruenter und
vollig inkomparabler Dinge vorliegt. Es handelt sich um charak-
teristische spekulative Spielereien — um eine geistige Einstel-
lung, die offenbar in jeder Religion auf einer bestimmten Ent-
wicklungsstufe Bedeutung gewinnt. Auf diese Namensidentifi-
zierung folgt spat die Absicht architektonischer Analogisierung:
im 17. und 18. Jahrhundert kommt tatsachlich der Versuch vor,
Synagogen dem Tempel anzugleichen: ein Versuch, der auflerst
interessant ist fiir die Frage, wie eine bestimmte Zeit ein litera-
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risch Gegebenes aufgefaBt und umgebildet hat. (Hier liegt bei-
laufig auch der alleinige Wert der iibergroen Mehrzahl der Re-
konstruktionen des Salomonischen Tempels aus dem 17.,18. und
19. Jahrhundert.)

Von der Feststellung aus, dal bei der Entstehung der Syn-
agoge die Absicht herrschend war, sich zu Lehrzwecken, zu De-
batten in ihr zu versammeln, liegt es nahe, anzunehmen, daf}
man sich an einen Typ anschlo8, der ohnehin zu Versammlungen
gebraucht wurde, dem Versammlungszweck demnach von vorn-
herein als angemessen empfunden wurde. Leopold Low*) hat den
Gedanken in die Debatte geworfen, die Synagoge sei vom Ge-
meindehaus vom Rathaus, ausgegangen: das leuchtet ein. Im Ge-
meindehaus lag ein solcher ausgesprochener Versammlungsraum
vor. Man wird ihn urspriinglich wohl gleich zum Gottesdienst ver-
wendet haben — es ist der Raum im Ort, an dem iiberhaupt eine
groB3e Anzahl von Menschen sich zusammenbringen 1at. Die Los-
l6sung eines eigenen, ausschlieBlich gottesdienstlichen Zwecken
dienenden Gebaudes, erfolgt dann erst nach und nach; in vielen
Fillen wird sie gar nicht erfolgt sein — eine Anzahl talmudischer
Stellen weist in diese Richtung. — Es liegt klar, daBl der syn-
agogale Gottesdienst, der nicht magisch gegriindet ist, eines
eigenen Gebiudes nicht bedarf. Erst dullere Griinde, Gemeinden
mit iiberwiegend nichtjiidischer Bevolkerung, machen eine Tren-
nung des religiosen und des politischen Versammlungshauses not-
wendig. Die gewohnte Form, das Bauliche, der Raum, wird bei-
behalten.

So tritt die Synagoge in dem ersten erhaltenen Beispiel auf,
in Delos®): urspriinglich, im 2. vorchristlichen Jahrhundert, ein
groBer rechteckiger Saal, vielleicht mit ringsum laufenden
Binken, im Siiden ein Hof, die Nordmauer des Saales und
die Siidmauer des Hofes bis zum nahegelegenen Meere (15 m)
hinuntergefiihrt. Vor der ganzen Anlage zieht sich ein Stylo-
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bat — eine niedrige zweistufige Treppe — fast iiber die ganze
Breite hin, vielleicht mit Sdulen auf der obersten Stufe. Der
Saal mag nach. dem Meer zu offen gewesen sein. Im 1. Jahr-
hundert erfolgt dann ein Umbau: man schlieft den Saal nach
Osten und teilt ihn durch eine Zwischenmauer#) (in beiden
Mauern finden sich Marmortriimmer aus dem alten Gymnasion
der Insel, unter anderem eine Basis mit der Inschrift eines Gym-
nasiarchen Poses, der um 100 gelebt hat; durch die iiberlieferte
Pliinderung des Gymnasions im Mithridatischen Krieg 88/87
wird die Datierung dieses Umbaus auf etwa 80 maglich); man
baut die jetzige niedrige Bankreihe im Innern beider Sile ein —
ob auch an der Zwischenmauer, ist wegen der Tiiren in ihr frag-
lich. In der Mitte der Westwand des nordlichen Saales wird ein
erhhter Marmorsitz angebracht — fiir den Archisynagogen, den
Synagogenvorsteher. Die Sile werden mit grobem Mosaik ausge-
legt. In der Mitte des nordlichen Raumes erhebt sich ein Podium.

Die Anlage ist rein profaner Natur. Es sind Radume eines an-
tiken Verwaltungsgebiudes, ein einziger Saal vor dem Umbau®),
ein Ratssaal mit Vorzimmer danach: eine leichte, ganz minimale
Steigerung der sakralen Momente liefle sich aus dieser Schaffung
eines Vorzimmers vielleicht herauslesen. Der Vergleich mit einem
wirklich sakralen Bau, mit dem Tempel etwa oder der Kirche wo die
ganze Abfolge der Riume — Vorhalle, Langhaus, Chor — sich auf
immer héhere Grade des Heiligen konzentriert, macht den Unter-
schied aber doch sehr deutlich. Hier handelt es sich wirklich nur dar-
um, einen Raum fiir eine Versammlunghalbprofaner — zum minde-
sten nicht ausgesprochen sakraler — Natur zu schaffen. Von dem
Podium konnte ebensogut wie iiber die Schrift ein Redner iiber
Steuerbewilligungen sprechen. Es ist wichtig, dal auch nicht eine
Spur von einem Aron gefunden worden ist, dal von einer ,,Orien-
tierung*‘, von der Ausrichtung des Baus nach einem bestimmten
Orte nichts zu finden ist. Beherrschend fiir den Raum sind das
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Bima in der Mitte und der Sitz des Archisynagogen. Hier kon-
zentriert sich das geistige Leben der Synagoge — auf die Vor-
lesung selbst und auf den Versammlungsleiter).

Freilich sind auch andere Momente, Momente, die einem magi-
schen Weltbild entstammen, am Bau der delischen Synagoge zu
spiiren. Ein Wasserbassin zieht sich vom Hofe aus unter dem
Siidraum der Synagoge hin: ein Loch in der Mauer des Raumes
macht es moglich, von innen her Wasser zu schopfen. Daf} die
Einrichtung rituellen Zwecken diente,ist offenbar. Jede Waschung
ritueller Art aber triagt Sakralcharakter, bedeutet Reinigung, ist
stellvertretende Handlung fiir ein Geistiges. Sie gehort der Welt
des Magischen an, steht auf der gleichen Stufe wie das Opfer,und
ihr Auftreten innerhalb des Bereiches der Synagoge ist bezeich-
nend dafiir, dall eben noch andere Dinge als solche rationaler Na-
tur in den Gottesdienst hineinspielten: daBl durch die Schrift-
verlesung und die Schriftauslegung die sakralen Momente nicht
vollig verdrangt waren.

Schon dieser fritheste Bau charakterisiert sich als das Ver-
sammlungshaus einer Gemeinschaft von 6ffentlich-rechtlicher Art;
die Synagoge ist der Sammelpunkt der jiidischen Kolonie auf
Delos, die das Recht hat, ihre religiésen und administrativen
Angelegenheiten — im Rahmen des Stadtverbandes — selbstiin-
dig zu regeln. Sie ist ihr nationales Verwaltungsgebiude — Reli-
gion ist in der Antike Sache der Nation.

So braucht im jiidischen Heimatgebiet den Kolonien gegen-
iiber nichts sich zu dndern. Das Rathaus der politischen, das
Lehrhaus der religiosen Gemeinde konnen zusammenfallen. Ver-
schiebt sich in den erhaltenen Bauten der Akzent trotzdem, so

liegt das nicht an der Anderung der politischen und religiésen Ver-
~ hiltnisse, sondern an der neuen geistigen Einstellung der Epoche.

Durch die Ausgrabungen der Deutschen Orientgesellschaft#)
sind auf galildischem Boden die bedeutendsten Synagogen der
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Abb. 1. Irbid, Synagoge. Innenansicht nach Norden. Rekonstruktion




Spatantike freigelegt worden, eine Gruppe von 13 —15 Bauten —
einzelne sind strittig — im allgemeinen im gleichen Schema er-
richtet: in einem wenig gestreckten Rechteck an drei Seiten um-
laufend eine Saulenstellung; die Nebenschiffe, die so entstehen,
verhiltnismaBig schmal, in ihnen, den Winden entlang, gelegent-
lich ein oder zwei Sitzstufen; an der vierten, der Siidwand ein
bis drei Eingénge; zum Teil mit, zum Teil ohne Empore. — Dies
sind die Grundziige (Abb. 1).

Als Vorbild liegt diesen Bauten offensichtlich die antike Basi-
lika zugrunde, wie Vitruv sie geschildert hat*)und wie sie z. B. in
Pompei (vor 78 v. Chr.) und entwickelter auf dem rémischen Forum
erhaltenist. Auch hier ist der Grundrif} ein Rechteck mit umlaufen-
der Saulenstellung, auch hier findet sich die Empore. Freilich
bleiben zwei wesentliche Unterschiede: die Streckung der aus-
gefithrten Basiliken ist erheblich groBer als die der Synagogen
in Galilia und auch in der Theorie schreibt Vitruv ein Verhilt-
nis von 1:2 oder 1:3 vor; in der von ihm selbst erbauten Basilika
zu Fano freilich hatte er ein Verhiltnis von 3:5 angewandt, das
dem der Synagoge etwa entspricht. Wichtiger ist, dafl in den
romischen Basiliken die Saulenstellung samt den Emporenringsum
zu laufen pflegt, an allen vier Seiten. Die Eingangsseite also ist im
Innern nicht betont wie in den Synagogen. Schon vor den gali-
laischen Bauten hatte sich die grofle Synagoge in Alexandrien
dem basilikalen Typus angeschlossen. Von ihr — sie ist schon
116 n. Chr. zerstort worden, kaum 80 Jahre nach ihrer Erbauung —
gibt es nur die Beschreibung des Talmud, die — auf Architek-
tonisches in keiner Weise eingestellt — mehr die Grofle und den
Reichtum des Baus beschreibt als seine Anlage?). Immerhin lafit
sich so viel sagen, daf} offenbar zwei Sidulenreihen auf vier Sei-
ten den Raum umzogen*’) wie in der Basilica Julia auf dem romi-
schen Forum (54 v. Chr.) oder in der von Trajan erbauten Basilica
Ulpia. Der Anschluf} an die romische Basilika ist also noch enger
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als in den galildischen Synagogen, wo die Dreiseitigkeit der um-
laufenden Empore durchgedrungen ist. In der Mitte der alexan-
drinischen Synagoge erhob sich ein Bima; von einem Aron Hako-
desch ist nicht die Rede?).

Die antike Basilika ist Ort des 6ffentlichen Lebens: Markthalle,
Borse, Gerichtsgebidude. Die antike Theorie trennt nach diesen
Eigenschaften verschiedene Arten von Basiliken: vinariae, ambu-
latoriae, forenses®). In der Praxis mag, in kleinen Orten bestimmt,
alles zusammengefallen, die samtlichen zu erledigenden Ge-
schiafte werden in einem Raum vereinigt worden sein, genau wie
in den Rathiusern des Mittelalters. Wichtig ist immerhin, daB
in den Gerichtsbasiliken regelmiBig eine Tribuna als Sitz des
Richters (unser Wort Tribunal leitet sich von dort her) ein-
gebaut wurde, ein rechteckiges oder halbkreisformiges, in jedem
Falle erhohtes Podium, das die Szene beherrscht. Dorthin richtet
sich der ganze Raum aus, die Tribuna ist Zielpunkt der in ihm
lebendigen Kraft. Von ihr ist — dies scheint sicher — ikono-
graphisch und wohl auch architektonisch die Apsis und im wei-
teren Lauf der Entwicklung der Chor der christlichen Sakral-
bauten ausgegangen.

Die Synagogen Galilaas greifen diese Form der offentlichen
Architektur auf. Die Synagoge ist éffentlicher Bau, ist Gemeinde-
haus®), Es bestehen gedanklich keine Hemmungen, einen Raumtyp
der fiir Geschifte aller Art geeignet war, zu gottesdienstlichen
Zwecken zu iibernehmen. Es wire durchaus méglich, daBl er auch
tatsichlich zu rein profanen Zwecken benutzt wurde: schon der
Name ,,Synagoge* fithrt darauf — Ort der Zusammenkunft —
und von ,,Ratssynagogen** ist des 6fteren die Rede — von Syna-
gogen also, die Beratungszwecken dienten. Andere Bestimmungen
des Talmuds schlagen hier ein. Wenn es im 4. Jahrhundert n. Chr.
verboten wird, in der Synagoge Rechnungen zu kalkulieren, so
laBt das den SchluB zu, daB es friiher iiblich war. Ebenso steht
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es mit dem Verbot des Essens, Schlafens und Trinkens in der
Synagoge®'). DieSynagogeliegt, ob sie fiir religiése und Verwaltungs-
zwecke diente oder ausschlieSlich fiir den Gottesdienst reserviert
war, in der Schicht des Profanen. So kann das galildaische Juden-
tum ohne Widerstinde den architektonischen Typ der romischen
Basilika iibernehmen.

Aus dem Vorhandensein oder Fehlen der Emporen in den gali-
laischen Synagogen lassen sich keine Schliisse auf irgendeine um-
gestaltende Absicht des Judentums ziehen; um die Trennung
der Frauen von den Minnern durchfiihren zu kénnen, hat man
die Empore bestimmt nicht eingefiihrt. Schon der Gedanke einer
Sonderung der Geschlechter wiirde der durchaus amagischen Hal-
tung des spiatantiken Judentums widersprechen. Wichtiger ist
noch, dafl die Antike selbst sich nicht eindeutig fiir die Einfithrung
der Empore in ihre Basiliken entschieden hat. Die Empore ist
urspriinglich offensichtlich nur Bereicherung der Basilika, nicht
notwendig mit ihr verbunden, in einem der friihesten Beispiele,
in Pompeji, fehlt sie. In kleineren und weniger bedeutenden Bauten
wird sie stets weggeblieben sein. So, als fakultative Zutat, ging sie
in den Synagogenbau iiber. Dal man die einmal iibernommene
Raumteilung spiter, als die Trennung der Geschlechter als wiin-
schenswert empfunden wurde, in diesem Sinne ausniitzte, ist dabei
durchaus moglich.

In einem Punkt nur weicht jede dieser Synagogen von jeder
antiken Basilika ab: im grundsitzlichen Wegfall der Siaulenstellung
an der einen Wand. DaB hier die Eingénge sich befanden, ist kein
geniigender Grund. Es wire, wie das in der Basilika stets der Fall
war, durchaus méglich gewesen, hinter den Eingang die Saulen-
stellung zu legen.

Man hat daran gedacht, den Aron hier zu lokalisieren. In Tell-
Hum, der bedeutendsten unter den ausgegrabenen Synagogen,
sind vor der Eingangswand, zwischen den beiden siidlichen Siu-
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len also und von ihnen nach Siiden zu, Reste und Grundmauern
eines Einbaus gefunden worden. Aus ihnen laBt sich eine Klein-
architektur mit 3 Nischen rekonstruieren — ein Allerheiligstes
also, wo die Rollen der Schrift aufbewahrt worden wiren. Der
ganze Einbau aber ist dem Bau nicht gleichzeitig. Die Sockel der
Saulen sind abgearbeitet worden, um die Kleinarchitektur an-
schlieen zu konnen. Damit erklart sich auch der Konflikt zwi-
schen der mittleren Eingangstiir, die durch den Einbau unbrauch-
bar wird, und dem Einbau selbst.

In keiner anderen Synagoge sind Reste gefunden worden, die
auf das Vorhandensein eines Arons schlielen lassen. Wahrschein-
lich trifft Elbogens Vermutung das Richtige: die Synagoge hatte
urspriinglich keinen feststehenden Aron. Die Thorarollen lagen
in einer tragharen Lade, die nur zum Gottesdienst in die Syn-
agoge gebracht wurde, die zu bestimmten Gelegenheiten — im
Fastenritus beispielsweise — auch ins Freie getragen werden
konntes2). Das einzige sakrale Instrument des Gottesdienstes hat
urspriinglich keinen festen Platz, es liegt der architektonischen
Gestaltung des Baus nicht zugrunde. Erst spiater wird in Tell-
Hum ein Zentrum fiir den Gebetskulteingebaut — im Zusammen-
hang mit der allgemeinen Steigerung der Bedeutung des Heilig-
keitswerts der Synagoge, die bei der Redaktion des Talmuds im
4. Jahrhundert wahrnehmbar wird. Alle profanen Handlungen,
die dort verboten werden, miissen urspriinglich einmal in der
Synagoge stattgefunden haben. Sie verschwinden — und gleich-
zeitig wird die Eigenschaft der Synagoge als Kultbau durch den
Aron stirker betont.

Im 2. und 3. Jahrhundert, als die galildischen Synagogen ent-
standen, war die Sakraltendenz noch schwach. Das beweist der Weg-
fall der Tribuna in ihnen, des erhohten Podiums fiir den Richter,
das in keiner Basilika der antiken Welt fehlte. Die Tribuna wire
geeignet gewesen, den Aron aufzunehmen, den Sitz des Archisyn-
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agogen zu tragen — kurz, den
Bau zusammenzufassen, die Auf-
merksamkeit der Gemeinde in
sakralem Sinne zu binden. Die
Kirche hat bezeichnenderweise
bei der Ubernahme des basilika-
len Typus die Tribuna auch bei-
behalten, sie weil3, entsprechend
ihrer sakralen Tendenz, den Hei-

ligkeitswert, der in der Zusam-

Abb. 2. Tell-Hum, Wandkapitell ~ menfassung des Raumes durch

die Tribuna, die Apsis liegt, zu

schitzen. Die Synagoge aber lif3t gerade die Tribuna weg. Nichts

beweist deutlicher, wie stark die profanen, asakralen Tendenzen
den Bau noch beherrschten.

In einem einzigen Punkt verlassen die galilaischen Synagogen
die Schicht des Profanen, nehmen ein sakrales Moment auf. Die
Einstellung zum Problem des Gottesdienstes und des Gottes-
hauses hat in den drei Jahrhunderten, die zwischen der Erbau-
ung der Synagogen in Delos und Galiléda liegen, doch eine Wandlung
erfahren. Delos, im 1. vorchristlichen Jahrhundert, hatte noch
keine ,,Orientierung* gekannt, keine Ausrichtung des Baus nach
der, als geheiligt empfundenen Himmelsrichtung. In den gali-
laischen Bauten des 2.und 3. Jahrhunderts n. Chr. ist die Richtung
von Norden nach Siiden bzw. nach Osten, nach Jerusalem, streng
durchgefiihrt. So lst sich die Frage, warum an der Eingangswand
die Empore fehlt. Die Eingangswand lag stets nach Jerusalem
zu. Hierhin, nach der Stelle des zerstorten Tempels, wendet
sich der Eintretende um. So miissen Stiitzen, Sitzbinke, Empore
hier wegfallen. DaB3 in der groBen Synagoge von Alexandrien die
Saulenreihen noch vierseitig umliefen, daf} jede Moglichkeit, den
Raum ,,auszurichten®, aus der Hand gelassen war, zeigt wieder,
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wie die sakralen Momente erst nach-
traglich in die Synagoge eindringen
und ihren profanen Typus umzuge-
stalten versuchen.

Die Umbildung des Vorbilds, der
romischen Basilika, erfolgt also im
Synagogenbau nach zwei Seiten: zu-
erst in der alexandrinischen Basilika
ist es eine bloBe Ubernahme, vielleicht

schon unter Streichung der richtung-
gebenden, sakralen Tribuna. In den  Abb. 3. Tell-Hum, Wandkapitell
galildischen Synagogen ist diese Ent-

heiligung durch den Wegfall der Tribuna vollzogene Tatsache:
dafiir ist aber in der Aufnahme des nur dreiseitigen Umgangs
zugunsten der heiligenden Orientierung das Vorbild geistig nie
architektonisch entscheidend verindert. Ein neuer architekto-
nischer Typ ist geschaffen: der Raum hat Richtung nach einer
Seite hekommen. Neben den Entheiligungsgedanken machenneue
Heiligungstendenzen sich geltend.

Die Bauten selbst mégen, da die Veroffentlichung der Deutschen
Orientgesellschaft alles Notige gibt, nur kurz besprochen werden.
- An der Spitze steht wohl Keraze. Ein Rechteck, im Verhalt-
nis 2 : 3, mit ziemlich breitem Umgang, der durch 5 bzw. 4 Siaulen
vom Mittelschiff geschieden wird. Die Saulen stehen auf nicht
sehr hohen Sockeln und tragen jonische Kapitelle: in einer Ab-
wandlung der Art, daBl das jonische Eckkapitell mit diagonal
gestellten Voluten zugrunde liegt; von den Eckvoluten gehen
Palmettenformen aus, zu Voluten gekriimmt, in der Mitte steht
ein Ei, von traubenférmigen Bildungen eingefal3t. Dies wenigstens
ist die Form eines Wandkapitells, das einzige noch vorhandene
Vollkapitell ist in der Bosse stehengeblieben. Eine zweite Wand-
architektur mit korinthischen Kapitellen 1laft auf eine Empore
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schlieBen. Diese korinthischen Kapitelle zwingen dazu, Keraze an
die Spitze der Reihe zu stellen: die Blitter sind relativ natura-
listisch gebildet, sehr weich und teigig, ohne den scharfen Schnitt
der einzelnen Teile, der spiter folgt. Sie gehen auch im Formen-
apparat (Helices, Cauliculus und Mittelbliite sind noch vorhan-
den) mit syrischen Kapitellen aus dem 3. Viertel des 2. Jahr-
hunderts (Geras-Siidtempel) zusammen?®). Neben diesen friiheren
Formen stehen andere, korinthische Kapitelle mit ganz scharf
herausgeschnittenen Blattern, tief unterarbeitet, nicht wie dort
dem Kern aufgelegt, so dal die Spitzen einander beriihren und
hinterihnen der schwarze Grund steht (Abb. 13). Die Bliitter stehen
wie ein Korb um den Kern des Kapitells, der nur durch die Liicken
des Geflechts sichtbar wird: es ist eine Form, die weit iiber die
vorige hinausgeht, wohl schon ins spéte 3. oder ins 4. Jahrhundert
gehort®). — Zu diesem spiten Ansatz stimmt ein Kapitell, viel-
leicht von der Empore, wo an den dreiviertelkugelférmigen Kern
Konsolen in Trapezform sich anschlieBen, eine rein tektonische
Form, zu der Parallelen erst im 4. Jahrhundert, in den Tempeln
von Der-Barah und Batursa sich finden. In dieser Zeit mul} ein
Umbau der Synagoge von Keraze stattgefunden haben.

Klarer als in Keraze wird der Typ dieser Synagogen in Tell-
Hum(Abb.2—5,11),dem groBBten Bau der Gruppe, mit 7 auf 3 Inter-
kolumnien ; die Eckpunkte der Lings- und Quersaulenreihen sind
hier durch herzférmige Eckstiitzen betont (vgl. Abb. 1): einem
quadratischen Kern sind an zwei Seiten Dreiviertelsdulen ange-
schlossen, so daf} sie in ihn einschneiden. Die Form, schon seit dem
4. vorchristlichen Jahrhundert im Hellenismus heimisch und
besonders im Osten beliebt5s), ist eine charakteristische Durch-
dringungsform: der quadratische Pfeiler und die Saulen schieben
sich ineinander, so daf} jeder der Bestandteile an seiner Vollstian-
digkeit Einbulle erleidet — die dem ,,Barock der Antike* durch-
aus gemal} ist. An diesen Eckpfeilern ist das Kapitell durch einen
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einfachen Wulstkampfer er-
setzt. Die korinthischen Ka-
pitelle der zwischen ihnen
auf hohen Sockeln stehenden
Saulen tragen die fiir die
Wende des 2. zum 3. Jahrhun-
dert typischen Kennzeichen
(Abb. 2, 3): die Blatter sind
tief unterarbeitet, die Blatt-
lappen loffelartig ausgehohlt,

die strahligen Blattspitzen

Abb. 5. Tell-Hum, Vorhof

stoflen in einem harten rau-
tenartigen Muster aneinander. Auch die morphologischen Kenn-
zeichen lassen eine ziemlich einwandfreie Datierung mit Hilfe
anderer Bauten des Ostens zu: nachstverwandte Kapitelle finden
sich in Sunamen, in Aphrodisias, in ’Atil; diese Bauten sind zwi-
schen 191 und 236 entstanden. Das Vorhandensein einer Empore
ist mit Sicherheit nachgewiesen, iiber ihr Aussehen freilich laBt
sich nichts aussagen. Ob das Mittelschiff iiberh6ht war, ist fraglich.

Imponierend wirkt die Ausgestaltung der Fassade (Abb. 4).
Drei Portale, das mittlere iiberhoht, in seiner Achse ein grofles,
segmentbogenférmiges Fenster. Uber den Nebenachsen kleinere
Nischenfenster miteingestellten im GegensinngewundenenDoppel-
saulchen.

Nach Osten schlieft sich an den Bau ein unregelmifig vier-
eckiger Hof an, mit dreiseitig umlaufender Siaulenstellung. Seine
Kapitelle sind stirker bewegt als die des Binnenraumes der Syn-
agoge — die Lappen nichtléffelartig ausgehohlt, sondern eingeritzt,
wie in eine teigige Masse (Abb. 5). Vielleicht, daB er etwas spiter
entstanden ist — man mdochte seine Kapitelle mit den 236 ent-
standenen von Aphrodisias zusammenbringen, wihrend die For-
men des Innenbaus eher mit *Atil (211) iibereingehen.
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Dieser Hofist liturgisch
von Bedeutung: der Tal-
mud scheidet (b. Baba
B.3b) Sommer- und Win-
tersynagogen, ohne den
Unterschied zu kennzeich-
nen. Kinmal wird die
Streitfrage aufgeworfen,
wie es sei, ,,wenn ein Ge-
biaude als Hof errichtet
und hernach geheiligt
wiirde*>¢), Man hat also
offenbar ungedeckte Synagogen — darauf hat auch Gurlitt hin-

Abb. 6. Irbid, Kapitell

gewiesen — gekannt. Es wire nicht ausgeschlossen, dal man im
Sommer den Gottesdienst in diesem Hofraum abgehalten hitte®).
Damit aber ist wieder ein Zug in das Bild hineingetragen, der
durchaus unsakraler Natur ist: man fiihlt sich nicht an den Bau
gebunden, kann den Gottesdienst je nach den dufleren Umsténden
daunddort abhalten. DieseAnpassungsfahigkeitistallenmagischen
Religionsformen véllig unméglich ; hier kommt dem Bau selbst be-
sondere Weihe zu, geheime Krifte wohnenihminne. Die rationalen
Religionen sind dazu imstande, weil sie eben auf das Aullere keinen
Wert legen: der Vergleich mit protestantischen Sekten, mit dem
Umschlag, der innerhalb des Katholizismus zur Zeit der Bettel-
orden erfolgt, ist von Interesse. Auch hier zeigt sich die gleiche
Anpassungsfahigkeit.

Eine monumentalere und erheblich geschlossenere Losung der
Verbindung von Binnenriumen und Hof scheint in Belat vor-
zuliegen. Freilich ist die Bestimmung des Baus als Synagoge
nicht absolut gesichert®®). Der langgestreckte Bau besteht aus zwei
verschieden langen Rechtecken von gleicher Breite, in der Langs-
achse aneinandergereiht, beide mit schmalem Saulenumgang, als
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Eckstiitzen jedesmal die

—% charakteristischen herzfor-
migen Pfeiler. Eine Rekon-
struktion in der Weise, dal3
der eine Teil iiberdeckt war,

der andere als Hofraum offen
blieb, ist naheliegend und
durchaus méglich.

Liele es sich mit einiger
Sicherheit erweisen, daf3 Be-

lat wirklich eine Synagoge

war, so wiirde der Bau ganz
besondere Bedeutung ge-

winnen:es lige dann hier das

-

einzige Mal unter den galila-

ischen Synagogen der Fall
Abb. 7. Irbid, Synagoge. Grundrif§ einer Synagoge mit viersei-
tigem Umgang vor, derreine
Typus der romischen Basilika also, wie er literarisch fiir die Syn-
agoge von Alexandria iiberliefert ist. Enger als sonst wire der Zu-
sammenhang mit der Architektur der romischen Antike, klarer
als sonst triate die profane Haltung des Baus ins Licht: es fehlt
die Umdeutung ins Sakrale, die sonst durch den Wegfall des Um-
gangs an der Eingangswand, nach Jerusalem zu, erfolgt. Wenn
der Bau in Belat eine Synagoge war, so bildet er das Anfangs-
glied der ganzen Reihe galildischer Synagogen; man miilte ihn
frither als die anderen, wohl noch ins 1. nachchristliche Jahrhun-
dert, oder noch friiher, in die Zeit von Alexandrien datieren.

Im engsten AnschluBl an Tell-Hum mul}, etwas spiter, die
Synagoge von Irbid (Abb. 1, 6, 7) entstanden sein: der Bau, in
den MaBlen reduziert, ist weniger gestreckt, der Umgang im Ver-
haltnis zum Mittelschiff bedeutend breiter. Sonst stimmt alles
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iiberein. Zwei Ordnungen
iibereinander,herzformige
Eckstiitzen, an der Riick-
wand der Empore Halb-
sdulen — die auch in Tell-
Hum zu vermuten sind —
die untere Ordnung korin-
thisch. Thre Kapitelle tra-
gen sehr stachlige Blatter,

die Eingrabungen sind als
Rillen gegeben, die Blatt-
spitzen bilden ein rauten-
artiges Muster(Abb.6). Siegleichendenenim VorhofvonTell-Hum.
An den Halbséulen der Wandarchitektur finden sich jonische

Kapitelle, in Form eines niedrigen Polsters mit Voluten, zwischen

Abb. 8. Umm-el-Amed, Synagoge. Kapitell

denen verloren das Ei eines rudimentiren Eierstabes steht. Bei
anderen Kapitellen dieser Wandarchitektur sind die Voluten
zu Schleifen umgebildet, das Ei ist durch Fruchtgehinge mit
ihnen verbunden — an die alte Form des jonischen Kapitells
klingen nur die Polstereinschniirungen der Schleifenvoluten
noch an. Beide Male wird es deutlich, dal die Form iiber das
jonische Kapitell des ersten Baus in Keraze erheblich hinausgeht,
im Sinne einer Tektonisierung und Kliarung des noch zu natu-
ralistisch-schwellenden Vorbildes. Daf} die Fassade hier fehlt,
hingt damit zusammen, dafl im Siiden der Fels anstieg. Einer
Umorientierung des Baus aber stand die iibliche Gebetsrichtung
nach Jerusalem entgegen.

Den gleichen Raumtyp, wenig gestreckt, mit breitem Umgang
nimmt Ed-Dikke auf. Hier fehlen die Eckstiitzen von Tell-Hum
und Irbid, an ihrer Stelle stehen einfache korinthische Siulen,
wie im ganzen Bau. Die jonischen Kapitelle der Fassadenecken
und der Wandarchitektur liegen vor denen von Irbid, sie sind
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Abb. 9. Ed-Dikke. Wandkapitell

wohl gleichzeitig mit Keraze zu datieren (Abb. 9, 10). Die ko-
rinthischen Kapitelle des Inneren dhneln schon denen aus dem
letzten Umbau von Keraze (Abb.12,13). Da aber ihr Aufbau mit
Voluten — Cauliculi und Mittelbliite fehlen schon — noch an
den Typ von Tell-Hum anklingt, mufl man sie doch etwas friiher,
vielleicht um 300 ansetzen. Damals hat wohl ein Umbau statt-
gefunden.

In eigentiimlicher Abwandlung, so daBl der Umgang mit dem
Mittelschiff gleich breit ist, fithrt der kleine Bau von Ed-Dschisch
den Typus fort. Auch hier fehlen die Eckstiitzen; anstatt der drei
ist nur ein Portal vorhanden. Die einfachen Wulstkapitelle
dhneln denen der Eckstiitzen des gleich zu nennenden Umm-el-
Amed.

Die gestreckte Form des Innenraumes (Keraze, Tell-Hum)
filhren die Bauten von Kefr-Birim, Meron und Umm-el-Amed
weiter fort. Wihrend die beiden ersten mit der groBen, eben
beschriebenen Gruppe annihernd iiberein gehen, scheint Umm-
el-Amed doch spiter zu liegen : das jonische Kapitell ist vollig ver-
einfacht, auf eine fast geometrische Grundform — ohne Frucht-
gehinge und Eierstab — zuriickgefiihrt (Abb. 8). Ahnliches, frei-

lich noch weiter gebildet, findet sich erst im Umbau von Keraze.

64



Abb. 10. Ed-Dikke. Eckkapitell

Kefr-Birim muf} noch besonders wegen seiner schénen und gut
erhaltenen Fassade erwihnt werden. Drei Portale, iiber dem mitt-
leren ein groBles Rundbogenfenster, iiber den seitlichen kleine
Rechteckfenster mit Giebeln; davor eine Vorhalle von je zwei
seitlichen und sechs Frontsiulen, die Eckstiitzen in der iiblichen
Herzform. Hier, an dieser Fassade, wird der offentliche, repra-
sentative Charakter des Baus deutlich. Die Vorhalle empfingt,
sie ist auf Wirkung berechnet — wie bei einem Rathaus.

All diese Bauten reihen sich in einem relativ eng umgrenzten
Zeitraum aneinander: an der Spitze Keraze, aus dem 3. Viertel
des 2., am Ende Umm-el-Amed, kaum nach der Mitte des 3. Jahr-
hunderts.Wesentlichspiterliegterstdie Synagoge von Umm-el-Ka-
natir®). Sie greift den weitrdumigen Typusvon Irbidund Ed-Dikke
auf, aber mit dem schmalen Umgang des anderen Typs verbun-
den. Statt der sonst iiblichen drei nur ein Portal im Osten, mit
kleiner zweisduliger Vorhalle, dazu eine Nebentiir im Siiden. An
den Ecken der Saulenreihen stehen einfache Siaulen. Thre Kapi-
telle lassen sich ganz unméglich mit denen der anderen Bauten
zusammenbringen. Neben einfachen Wulst- und Kelchkapitellen
stehen andere in Form eines flachen Tellers, an dorische Kapitelle
erinnernd, aber mit einem einzelnen, einmal eigentiimlich in die
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® ST = 7/ Breite ver.zogenem Ei in der M.itte.:
% . =g B = offenbar eine letzte Form des joni-
E s - i : = schen Kapitells, weit iiber Irbid hin-
:—;L“i e 1] ausgehend, véllig tektonisiert, zur
Ei? oL L THEH geometrischen Form geworden. Sie
? :_‘\"L 'N : i stimmen in ihrer Abkehr von allem
=¥ = f {_‘1 : Naturalismus zu dem Korbkapitell
0 F @y . o der Vorhalle: dies aber hat seine
% ‘1& :?gl IJI niachsten Verwandten in Bauten der
-2 | ‘H:C’L w10 f:\u,'. justinianischen Zeit.

s = a QJJE Es wird nicht angehen, hier von
Mo = - einer bloBen Barbarisierung der
le{ J‘F _L »+ antiken Formen, von einem mil3-
= - |

,, verstandenem Provinzialismus zu
Abb. 11, Tell-Hum, Synagoge. sprechen. Die Form ist provinziell,
Grundri gewil}, aber sie ist vor allem aus
einem ganz anderen Stilgefiihl her-
aus geboren. Man will nicht mehr die schwellende, unterarbeitete,
auf Schattenwirkungen berechnete Form des Hellenismus; man
geht auf das Geometrische, klar Erfabare der Dinge aus. Ansitze
dieser Entwicklung zeigt schon das jonische Kapitell von Irbid —
man halte es gegen Ed-Dikke oder Keraze. Die Linie fithrt weiter
iiber Umm-el-Amed, um hier, in Umm-el-Kanatir, ganz rein sich
auszupragen. Und zu dieser letzten Form stimmen dann Kapitelle
im syrischen Serdjilla (4. Jahrhundert), in El-Barah, wo die
schwellenden Formen der Voluten ganz zuriickgedringt sind und
nur als Anhingsel an die rein tektonische Form der Kalotte, die
dem Kapitell zugrunde liegt, noch auftreten. Man kann Formen
dieser Art mit den Kapitellen des 2. und frithen 3. Jahrhunderts
nicht mehr zusammenbringen.
Damit erledigt sich auch die Ansicht, diese galildischen Syna-
gogen seien samtlich zu einer Zeit nach den Entwiirfen eines und
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Abb. 12. Ed-Dikke, Kapitell Abb. 13. Keraze, Wandkapitell

desselben Architekten erbaut worden. Die Wahrung des gleichen
Grundrisses geniigt zu dieser Annahme nicht. Gerade in der Uber-
lieferung eines Raumtypus, der fiir ein Kultgebidude sich ein-
mal eingebiirgert hat, ist man zu allen Zeiten unglaublich zah —
es geniigt, an die Form des peripteralen Tempels, der vom 5. vor-
christlichen bis weit in die nachchristliche Zeit sich hilt, an die
friihchristliche Basilika, die noch im 13. Jahrhundert fiir Italien
von grollter Bedeutung ist, zu erinnern. Fiir Fragen dieser Art,
Fragen nach dem Meister, kommt es auf die Einzelformen an.
In ihnen aber manifestiert sich bei den galildischen Synagogen
eine iiber Jahrhunderte reichende Entwicklung.®)

Die gar nicht hoch genug zu bewertende Bedeutung dieser
galildischen Synagogen fiir die Entwicklung der altchristlichen
Architektur kann hier nur angedeutet werden: es geniigt fest-
zustellen, dafB sie es sind, die den basiliken Typ aus der romischen
Profanarchitektur fiir religiose Zwecke als erste iibernehmen,
daB sie mit der Empore an drei Seiten des Raumes arbeiten, mit
dem einseitig ausgerichteten Raum also, ganz wie die friithen alt-
christlichen Basiliken Palistinas — die Hl. Grab-Basilika in Je-
rusalem — und des ganzen 6stlichen Mittelmeerbeckens — Byzanz,
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Saloniki. Aber eine nihere Untersuchung gehort nicht in den
Rahmen dieser Arbeit.

Andere Typen von Synagogen tauchen sporadisch im west-
lichen Teil des Mittelmeerbeckens auf. Die Synagoge freilich,
die anscheinend in der Kirche der Hl. Salsa in Tipasa®) (Nord-
afrika) verbaut ist, scheint den galildischen Synagogen dhnlich
gewesen zu sein: ein fast quadratischer Bau mit wohl dreiseitigem
Umgang auf Pfeilern, die Zuginge im Osten, also in der Rich-
tung von Jerusalem gelegen; die Apsis ist wohl, wie die Verlinge-
rung nach Westen, die Emporen und Saulenreihen erst Zutat des
6.Jahrhunderts.Véllig singuliar dagegenist dieSynagogein Hamam-
Lif (Abb. 14), dem alten Naro, gleichfalls in Nordafrika, wo der
eigentliche Betsaal, einwandfrei als solcher gekennzeichnet durch
die Weihinschrift des Mosaiks, mit zehn anderen Riumen in dem-
selben Bau vereinigt ist®2). Vom Haupteingang im Siidwesten fiihrt
eine dreischiffige Eingangshalle nach einem kleinen Vestibiil, das
querrechteckig dem lingsrechteckigenHauptsaalsich vorlegt ; links
der beiden Vorriume und von hier aus zuginglich liegen drei
kleine Kammern, rechts drei langgestreckte Sile, zugéinglich von
einem Korridor, der senkrecht zur Hauptachse des Baus steht.
Ihnen entsprechen in der nordéstlichen Hilfte des Baus drei
kleine Kammern, die vom Betsaal aus zu erreichen sind und siid-
ostlich von diesen zwei groBere Zimmer. In der nérdlichen Ecke
des Baues liegt neben dem Hauptraum ein grofler Saal. Dem Stil
der Mosaiks nach (im Hauptsaal, in den Vorhallen und den Réu-
men der nordéstlichen Hialfte) wird der Bau dem 3. oder 4. Jahr-
hundert zugewiesen. Die Kapitelle scheinen eher dem 3. Jahr-
hundert anzugehoren.

Der Aufbau des Mosaiks im Hauptraum (Abb. 15) geht von der
flachen Nische der Nordwestwand aus: vor ihr, auf einem schmalen
Streifen, eine Seelandschaft mit Wassertieren und Fischen, dann,
eineStufe tiefer, ein Feld mit derWeihinschrifté), eine weitere Stufe
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tiefer eine Landschaft mit Palmen und Pfauen. Beiderseits dieses
zentralen Streifens laufen ornamentale Felder mit Tieren und
Friichten zwischen Zweigen.

Fiir die Entwicklung des Typus der Synagoge ist damit Wich-
tiges gegeben. Der Betraum hat ganz ausgesprochen Richtung
bekommen: er findet sein architektonisches Zentrum in der
flachen Segmentnische der Nordwestwand; nach ihr steigt der
Mittelstreifen des Mosaiks in Stufen an. Die beiden seitlichen
Streifen sind weniger bedeutungsvoll. Nach der Nische hatte der
Glaubige sich zu wenden. Das ausgesprochen sakrale Moment der
Gebetsrichtung, der Kiblah, dringt hier energisch durch.

Anderes wieder tritt dazu in Widerspruch. Schon das ist auf-
fallig, da} der Eingang des Betraumes nicht in seiner Hauptachse
liegt. Man betritt ihn von der Seite her — der Gebetswand gegen-
iiber liegen die drei Nebenkammern, von denen eine wohl als
Sakristei ( ?)%*) diente. Diese Diskrepanz zwischen geforderter und
tatsachlicher Hauptachse liegt wieder begriindet im Einbau des
Saales in den ganzen GrundriBkomplex. Der Saal selbst — und
damit sein Haupteingang — liegt durchaus folgerichtig in einer
Hauptachse des Baus. Erst innerhalb des Saales erfolgt die
Umstellung. Er muB sich der Lage der iibrigen Rdume anpassen,
ist offenbar nicht das allein Ausschlaggebende bei der Grundrif3-

gestaltung. Er ist zwar ein wichtiger — das beweist seine Lage
in der Hauptachse des Baus — aber doch nur ein Raum unter
vielen.

Es geht unmaéglich an, die samtlichen iibrigen Sile als Neben-
riume des eigentlichen Betsaals anzusehen. So viele Nebenriume
waren bestimmt fiir den jiidischen Gottesdienst der Spatantike
nicht nétig, bei den galildischen Synagogen ist nurin Tell-Hum ein
Nebenraum (im Nordwesten) vorhanden. Der Gedanke, es handle
sich um ein Privathaus mit Haussynagoge, wenngleich nahe-
liegend, schlieB3t schon wegen der axialen Lage des Hauptraumes
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aus: aullerdem — 60 qm Fliche bei 400 qm Gesamtfliche nimmt
eine Haussynagoge nicht ein, besonders wenn man die drei
Nebenriume, die fiir gottesdienstliche Zwecke bestimmt waren,
mit nochmals 30 qm hinzurechnet. Wahrscheinlicher ist es, dal3
die iibrigen Raume anderen Zwecken der Gemeinde dienten:
Lehrsile, Beratungszimmer usw. Der Bau ist Gemeindehaus.
Die Synagoge ist ihm, wenngleich als wichtigstes Bestandteil,
eingefiigt. Sie selbst, mit ausgesprochen sakralen Momenten (Ge-
betsnische, Ausrichtung des Raumes) steht innerhalb eines Baus
von offentlichem, aber 6ffentlich-rechtlichem, nicht kirchlichem
Charakter. Sie beherrscht den Bau nicht. Es handelt sich nicht
eigentlich um eine Synagoge mit Nebenridumen, sondern um ein
Gemeindehaus mit Synagoge.

Dies aber deckt wieder einen merkwiirdigen Zwiespalt auf.
Innerhalb des Betraumes sind die sakralen Momente gesteigert.
Sie werden weiter verstiarkt, dadurch daf} nicht mehr, wie wahr-
scheinlich noch in Galilda, die Synagoge gleichzeitig als Beratungs-
raum benutzt werden konnte, sondern dal} sie ausschlieBlich got-
tesdienstlichen Zwecken zu dienen hatte; fiir die anderen Zwecke
der Gemeinde waren andere Riume vorhanden. Diesen iibrigen
Raumen aber ist der sakral ausgestaltete Betraum gleichwertig
eingefiigt. Er wird als ein Besonderes gewertet, aber innerhalb
eines Ganzen, das Verwaltungscharakter triagt. Die aus-
gesprochen auf Juristisches und Verwaltungsmiafliges eingestellte
spatromische Kultur hat hier aus dem religios-politischen Ge-
meindehaus des Judentums ein Gebilde gemacht, das durchaus
an moderne Synagogentypen des 18. und 19. Jahrhunderts er-
innert.

Mit wenigen Worten mag noch auf die Tatsache hingewiesen
werden, daB3 die Mosaiks des Synagogenraumes Lebewesen aller
Art (auBer menschlichen) enthalten, wie denn auch in den gali-
laischen Synagogen an Tiirstiirzen Tiere und Genien dargestellt
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Abb. 14. Hamam-Lif, Synagoge. Grundrif3

sind. Man hat es mit dem Bilderverbot urspriinglich wohl nicht
so genau genommen — noch im Mittelalter und wieder im
16. Jahrhundert war es in Europa strittig. Dal} in Paldstina noch
in der Antike eine strenge Richtung sich durchsetzt, scheint
daraus hervorzugehen, daf3 die bildlichen Darstellungen der Syna-
gogen samtlich nachtriglich einem Bildersturme zum Opfer ge-
fallen sind — freilich erst nach dem 5. Jahrhundert. Noch Umm-el-
Kanatir trigt figiirlichen Schmuck.

Die sakralen Momente, die in der Synagoge von Hamam-Lif
schon heraustraten, manifestieren sich deutlicher in der Syna-
goge von Elche in Spanien®) — wenn der ausgegrabene Bau
wirklich eine Synagoge ist: der Bau ist ein wenig gestrecktes
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Rechteck (10,90 : 7,55 m) mit Mosaikboden und Apsis im Osten

(ihre Zugehorigkeit zu dem ersten Bau wird durch ihre axiale

Lage und die FuBlbodenhohe bewiesen). Die Datierung wird auf

38 Grund epigraphischer und philologischer Kennzeichen mit dem

_6.7J ahrhundert angegeben. Es wire die erste Synagoge mit

ausgiespl“'ochen kirchlichem, sakralem Charakter. Gerade weil

er so stark herausgestellt ist, scheinen Zweifel angebracht. Die

Entwicklung des Synagogenbaus geht in véllig anderer Rich-
tung weiter.

Die delische Synagoge, die alexandrinische, wie auch die gali-
laischen und die Synagoge von Hammam-Lif sind aus dem Kreise
spatantiker Architektur erwachsen. Nicht nur in ihrem Formen-
apparat, der an Kapitellen, Siulen, Gesimsen sich dullert; wesent-
licher ist, daBl die Raumform dem Kreise antiker Architektur ent-
stammt. Im ersten Bau von Delos — vor dem Umbau — ist es
der griechische Saal mit einem Pronaos zwischen Anten, einer
Séulenhalle, in Agypten und Galilia die rémische Basilika,
garnicht oder nur wenig abgewandelt. Von 6stlichen Raumformen
ist nichts zu spiiren, ein bestimmter jiidischer Synagogentyp,
wenn es urspriinglich im Stammland ihn wirklich gegeben hitte,
bricht nicht mehr durch. Das Judentum schon des ersten vor-
christlichen Jahrhunderts fiigt sich in der Diaspora der Antike
ein, das der ersten nachchristlichen Jahrhunderte auch in Pala-
stina folgt thm darin. Es fragt sich, ob hier ein Aufgeben nationaler
Eigentiimlichkeiten vorliegt, oder ob niemals ausgeprigte Eigen-
tiimlichkeiten vorhanden waren.

Das Problem bekommt groBere Bedeutung, wenn man es auf
die Frage der Auseinandersetzung der antiken Welt mit der des
Ostens in den Jahrhunderten um Christi Geburt ausdehnt:
dringt die Antike nach Osten vor unter Beiseiteschiebung durch-
aus primitiver oder barbarisierter Kulturkreise ? Dringt der Osten
in das Mittelmeerbecken ein und sind die Neugestaltungen an-
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tiker Kunst, die wir als hellenistisch fassen unter dem Einfluf3
orientalischer Kunstwerke entstanden — des orientalischen
Raumideals an Stelle des antiken Kérperideals ? Oder ist inner-
halb der antiken Welt das neue Kunstwollen erwachsen — ge-
nihrt von den vom Osten eindringenden geistigen Strﬁmungeﬁ
auBlerkiinstlerischer Natur ?

DaB das antike Denken in der in Frage stehenden Zeit vom
orientalischen entscheidende Eindriicke empfangen hat, ist zwei-
fellos. Es fragt sich nur, ob derartige Eindriicke auch in kiinst-
lerischer Hinsicht vermittelt worden sind. Die Strzygowskische
Schule verteidigt seit langem diese Behauptung: nach ihr wire
die Entstehung wirklichen Raumdenkens in der Architektur —
das beispielsweise im Kuppelbau der Minerva Medica in Rom sich
dullert — undenkbar, waren nicht stiarkere Einfliisse aus dem
Osten, aus dem Zweistromland und dem Iran eingeflossen. Ebenso
stiinde es mit der Entstehung illusionistischer Malerei und Plastik
— tief unterschnittener, auf Schattenwirkung berechneter Re-
liefs. Um bei der Architektur zu bleiben, so miilite der Osten den
ganzen Gedanken des Kuppelbaues, des tonnengewélbten Breit-
raumes aus seinem Formenvorrat der Antike iibergeben haben —
sie miilten also in vorchristlicher Zeit in Vorderasien lingst hei-
misch gewesen sein. Das will besagen, sie miiiten auch innerhalb
des jiidischen Kulturkreises, der vollig zu Vorderasien gehérte,
schon Geltung sich verschafft haben — irgendwelche vorder-
asiatische Raumtypen mii8ten dort die Architektur vor dem Ein-
dringen des Hellenismus gestaltet haben. Und beim Vordringen der
Antike nach Syrien-Palistina miite dort ein Kampf zwischen ihr
und der heimischen orientalischen Bauweise sich abgespielt haben.

Nichts von alledem: die Antike dringt ein — und siegt wider-
standslos. Was das Judentum der Zeit um Christi Geburt kiinst-
lerisch zu sagen hat, sagt es in der Sprache der hellenistischen
Antike. Was sich im Raumlichen, in der Gestaltung der Kérper,
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der Ornamentik é@ndert, steht innerhalb der Anderungen verankert,
die in der ganzen antiken Welt vor sich gehen, ohne daB ein Ein-
fluB des Orients auf die architektonische Gestaltung nachzuweisen
wiire. Die jiidische Kultur, die in der Umgestaltung des Ethischen
wie des Religiosen — Erlosungsgedanke usw. — wesentlichstes
orientalisches Kulturgut der antiken Welt vermittelt, ihr ganzes
Denken damit umzugestalten ihr geholfen hat, steht kiinst-
lerisch vollig unter dem EinfluB3 der Antike.

Anders, wenn man die Frage so stellt, ob die neue kiinstlerische
Form, der Dialekt der Spiatantike, erst dadurch méglich geworden
sei, da} die neuen geistigen Werte, aus dem Orient eindringend,
die antike Anschauung umgestalten. Auch hier wird man sich
klar machen miissen, dal das antike Denken schon vor der
Berithrung mit Asien so griindlich in der Umbildung auf das
geistige Ideal der Spatantike begriffen war, da3 der Osten spiter
nur Willkommenes hinzubrachte, nicht unerwartet Neues. So
mag es denn auch im Kiinstlerischen sein: man arbeitete schon
langst auf die Gestaltung von Raumen hin, die von innen aus
gedacht waren, nicht aus einzelnen Kérpern den Bau zusammen-
setzten. Der Tholos von Epidauros, die Bibliothek von Ephesos
sind Stufen des Weges. Hatte der Osten mit einzelnen Momenten,
mit der Kuppel oder der Tonne, wirklich Neues zu bieten, so war
dies nur Willkommenes, nicht Unerwartetes. Die jiidischen Kult-
bauten der Zeit sind als architektonische Losung in jedem Fall

von Westen her iibernommen, nicht von Osten.



DIEMITTELALTERLICHE
SYNAGOGE



Die Antike stirbt®). Das romische Weltreich zerfillt in seine Be-
standteile. In unmittelbarem Zusammenhang mit dieser Auflésung
verliert auch das Judentum die letzten Bindungen, die es, noch
nach dem Verlust der Heimat, des Heiligtumes, zusammenge-
schlossen hatten. Die grofle Spaltung, zwischen Palistina und
Babylonien, dem geistigen Zentrum der antiken Diaspora, schon
lange latent vorhanden, wird fiihlbar. Die Teilung der Welt in
die Reiche des Christentums und des Islam seit dem 7. Jahrhun-
dert verstirkt sie. Von Babylon ist das sephardische Judentum
abhingig, das iiber die islamische Welt verbreitet ist, iiber Nord-
afrika und Spanien, iiber Persien, Indien, Afghanistan, und bis
nach China vordringt. Von Paliastina hiangt das aschkenasische
Judentum in den ehemaligen europiischen Provinzen des rémi-
schen Reiches ab: in Italien und Frankreich und im Rheinland.
Von dort aus schiebt es sich nach Deutschland vor und Deutsch-
land wieder wird zum Ausgangspunkt fiir die Kolonialgebiete,
fir Bohmen, Ungarn und Polen.

Mit den romischen Legionen dringen Juden in die nérdlichen
Provinzen des Imperiums. In den ersten nachchristlichen Jahr-
hunderten konsolidieren sich Gemeinden. Nicht viel anders wohl
urspriinglich, als sich Gemeinden von Mithrasdienern, von Chri-
sten bilden. Die Lockerung der Zusammenhinge zwischen den
Provinzen und der Hauptstadt, die anderen wirtschaftlichen Ge-
gebenheiten, fithren dazu, daf} die Fremdkeime, dort dem ein-
gesessenen Finanz- und Amtsadel unterlegen, hier von Bedeutung
werden, sich eine Stellung in den Stadtverbinden des Neulands
schaffen. Der Stellung der Juden bleibt ein Zug eigen: wihrend
alle anderen Volkerstimme ohne Riicksicht auf ihre religiose
Einstellung zu einer Einheit verschmelzen, dem rémischen Pro-
vinzialtum, bleiben die Juden noch anderweitig gebunden. Sie
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sind nicht nur religiése, sondern auch nationale Einheit, national
freilich in einem eigenartigen Sinne: der Zusammenhang mit
dem Stammland geht friih verloren — ein innerer Zusammen-
hang bleibt, geboren aus der Tatsache, daf die jiidische Religion
in erster Linie Stammesreligion ist. Es bildet sich das europiische
Judentum.

Wirtschaftlich und sozial bleibt es urspriinglich den anderen
Provinzialen gleichgestellt. Die christliche Epoche des romischen
Reiches seit Konstantin ist fiir den Norden zu kurz, um die Ent-
rechtung der nichtchristlichen Religionsgemeinschaften, auf die
sie hinzielte, wirklich durchfiithren zu konnen. Am Ende des4. Jahr-
hunderts schon ist das Rheinland in der Hand germanischer
Stamme. Die gelegentlichen Verfolgungen in den neugegriindeten
Reichen, geboren aus der religiosen Gegensiatzlichkeit, die jetzt
akut zu werden beginnt, sind doch nicht der systematischen Ent-
rechtung gleichzustellen, die in der Gesetzgebung des Imperiums
schon am Ende des 5. Jahrhunderts zum Ziele gefiihrt hat, das
Judentum als Sondergruppe abzusperren. In den germanischen
Stammreichen, wie im frinkischen Reich, das Karl auf ihren
Triimmern zusammenschlieBt, bleibt das Judentum innerhalb
der neu erwachsenden Kultur stehen.

NurdieKirchefiihrt,seitdemsieinden Erbstaatendes Imperiums
festen Full gefaB3t hat, einen energischen Kampf gegen das Juden-
tum. Sie ist es, die, seit sie Staatskirche geworden ist, darauf
dringt, seine Sonderstellung immer schirfer herauszuarbeiten —
wie im Imperium selbst, dessen Traditionen in einem bestimm-
ten Sinne sie weiterfithrt. So kommt es zu Synodalbeschliissen,
die den Juden Staatsimter, Mischehen, Verkehr mit der christ-
lichen Bevélkerung verbieten sollen®”). Diese Verbote dringen an-
fanglich nicht durch — gerade ihre fortwihrende Wiederholung
beweist es. Sie fithren aber — und das ist wichtig — zu staat-
lichen Beschliissen, die wenigstens theoretisch eine Sonderstel-
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lung des Judentums festlegen. Der Grund liegt darin, dal der
Staat des frithen Mittelalters durchaus religiés unterbaut ist —
er ist in erster Linie christlicher Staat. Seine ganze Verfassung,
die eben damals sich bildet, ruht auf der Religion. Deshalb ist
fiir den nichtchristlichen Beamten, fiir den nichtchristlichen Biir-
ger in ihr kein Platz. Die Hinausdrangung der Juden aus dem
Staatsdienst muf} sehr friih erfolgt sein. Mit ihr beginnt die Ge-
schichte der Absonderung des Judentums.

Im iibrigen bleiben sie in ihren biirgerlichen Rechten allen ande-
ren Biirgern vorlaufig gleichgestellt®s). Sie diirfen Grundbesitz
haben, Handel treiben wie jeder andere Kaufmann im karo-
lingischen Reich. Auch diese anderen Kaufleute sind nicht Fran-
ken: es sind Friesen, Syrer, Griechen. Allméhlich verschwinden
diese. In den Erlassen der spateren Karolinger und der Ottonen,
im 9. und 10. Jahrhundert, ist ,,Jude* oft so gebraucht, daB} es
als Synonym von ,,Kaufmann* erscheint.

Eben dies aber verschiarft die Absonderung, die urspriinglich
rein religiés begriindet war. Die mitteleuropiische Gesellschaft
in den letzten Jahrhunderten des ersten Jahrtausends ist auf der
Naturalwirtschaft basiert. So steht der Kaufmann ihr in geson-
derter Stellung gegeniiber.

Auch die religiésen Gegensitze verschirfen sich. Schon 1084
fliichten die Juden aus Mainz aus Furcht vor einem Pogrom nach
Speyer. Der Bischof Huozmann erlaubt ihnen, ihr Viertel mit
einer Mauer zu umgeben, ,,damit sie vom Pébel nicht belistigt
wiirden‘“®?). Es sind die Vorzeichen des ersten Kreuzzuges von 1096.
Er bringt die ersten Judenverfolgungen am Rhein.

Ihre Ursachen sind noch ausschlieBlich religioser Natur. Man
erschligt die Juden um Christi willen. Andere Beweggriinde schei-
den im BewuBtsein aus. Der nationale Gegensatz spielt im
Mittelalter keine Rolle, er ist fiir das BewuB3tsein nicht vorhanden;
der Stammesgegensatz, die Enklavestellung der Juden als einer
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fremden Rasse innerhalb der germanischen Welt, war kein Grund
zur Feindschaft. Unterbewullt mag die Abneigung gegen den Gir-
stoff, den der Kaufmann als Vertreter einer neu sich bildenden Wirt-
schaftsordnung innerhalb der Naturalwirtschaft darstellt, eine
Rolle spielen: eine Abneigung ohne den verichtlichen Hal}, der
in den Verfolgungen des 14. Jahrhunderts durchzuspiiren ist.
Nachdem der Sturm voriiber ist, ist von einer scharfen Absonde-
rung der Juden von den Christen nichts zu spiiren. Die Bildung
von Judenvierteln — das erste liBt sich im frithen 11. Jahr-
hundert in Regensburg nachweisen, zweifellos aber gibt es dltere —
ist urspriinglich nicht anders aufzufassen als die Bildung von Hand-
werkervierteln und die geschlossenen Sitze anderer Fremdvélker,
der Friesen in den Rheinstédten, der Deutschen in Prag. Aber dies
eine laBt sich schon feststellen: wihrend die anderen Sonder-
bestandteile mit der Masse der Einwohner verschmelzen, ist das
bei den Juden nicht der Fall. Man kann die Rechtsgeschichte als
Parallele heranziehen: alle anderen Stammessonderrechte ver-
schwinden schon im 10. Jahrhundert; das jiidische Recht bleibt™).

Auch hier setzt im 11. Jahrhundert ein Verschmelzungsproze3
ein. Hoeniger™) hat ihn in Kéln an Hand der Schreinsakten ver-
folgt. Hier spricht das stiadtische Gericht Recht, und die Juden
nehmen, wie alle Biirger, aktiv und passiv teil an ihm.

Der Sturm des zweiten Kreuzzuges 1146 unterbricht diesen
Assimilationsprozef}. Und hier spielen zum ersten Male neben den
religiosen wirtschaftliche Griinde ausgesprochenermaflen eine
Rolle. Aus der Entwicklung des Wirtschaftslebens hatte es sich
ergeben, dall die Juden, aus ihrer Sonderstellung als Kaufleute
durch das Entstehen eines nichtjiidischen Kaufmannstums all-
mihlich verdringt, sich Kapitalgeschéften zuwenden. Bernhard
von Clairvaux gebraucht zum ersten Male das Wort ,,iudaizare‘
fiir ,, Finanzgeschifte machen*. Die Geistlichkeit, die sie bis dahin
fast allein betrieben hatte, wird durch die Konzilbeschliisse von
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ihnen abgesperrt. Die dem Wirtschaftsleben notwendige Funktion
iilbernimmt das Judentum.

Jetzt verdndert sich auch seine Stellung in anderer Hinsicht.
Die Gemeinden konsolidieren sich fest zu rechtlich abgeschlos-
senen Koérperschaften. Die Erhaltung des jiidischen Sonderrechts
wirkt sich jetzt aus. Der Jude untersteht nur noch seinem eige-
nen Richter, die begonnene Gemeinsamkeit ist aufgehoben. Der
Kaiser betont ihre eximierte Stellung, indem er — zum erstenMale
1157 — ihre unmittelbare Zugehérigkeit zur kaiserlichen Kammer
feststellt. Das ist die viel zitierte Kammerknechtschaft?). Dieser
Zustand, urspriinglich nur juristisch gemeint, wird bald zum Begriff
eines unmittelbaren, aber verleihbaren Besitzrechtes des Kaisers
an ihnen. Im frithen 14. Jahrhundert, unter Ludwig dem Bayern,
ist diese Wandlung vollzogen. Die Judenschaft ist Steuerobjekt.

Gleichzeitig bildet sich damit die Zusammenfassung der ganzen
Judenschaft des Reiches als einer in sich geschlossenen Einheit
heraus. Diese Einheit aber ist, von auflen her gesehen, nicht mehr
eine Einheit religioser oder nationaler Struktur, sondern aus-
schlieBlich wirtschaftlich begriindet. Der Jude — das ist der Ka-
pitalist®). Als solcher steht erin der Wirtschaftsordnung des spiten
Mittelalters isoliert und noch unverdaulich da, wie als Kaufmann
im frithen Mittelalter.

Im VolksbewuBtsein setzt sich diese Anschauung erst allmih-
lich durch. Noch die Griinde fiir die groflen siiddeutschen Po-
grome des Jahres 1298 unter dem Ritter Rindfleisch sind offen-
sichtlich religiéser Art. Der Vorwurf, den man den Juden macht,
ist der der Hostienschindung. Aber schon hier ist es bezeichnend,
daB die Biirgerschaft einzelner Stidte die Juden gegen die auf-
riihrerischen Bauern in Schutz nimmt™). Der Kaufmann spiirt die
Notwendigkeit des Kapitalismus.

Die Verfolgungen des 14. Jahrhunderts sind dann fast aus-
schlieBlich wirtschaftlich basiert. Der Vorwurf der Brunnen-
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vergiftung ist nur noch Vorwand. Schon die Kénigshofener Chro-
nik™) sagt gegen 1330: ,,daz gelt was ouch die sache, dovon die
juden getdtet wurdent; wan werent sii arm gewesen, so werent sii
niit gebrant worden.” Und das gleiche meint die Diessenhofener
Chronik um 13457) und Johann v. Wintherthur 1336/38. Auch hier,
wie in den groffen Judenmorden von 1348/49 setzen sich Fiirsten
und Stiddte zu ithrem Schutze ein. Es ist dullerst charakteristisch,
wie in Erfurt der (besitzende) Rat sich gegen die verschuldeten
Handwerker und den Landadel auf ihre Seite stellt — ohne Erfolg.
Noch bezeichnender vielleicht, dal} sie fast in allen Stidten, aus
denen man sie 1349 vertrieben hatte, schon in den 50 er Jahren
wieder eingeholt werden. Die ganzen Verfolgungen sind nichts als
millgliickte Versuche, das Problem des Kapitalismus gewaltsam
zu losen.

Wie sehr man die rein wirtschaftliche Seite der Angelegenheit
empfand, zeigen Karls IV. — wie schon 1338 Ludwigs des Bayern
— Erlasse nach Beendigung der Kampfe: die Stadte werden ent-
lastet, wenn sie den finanziellen Ausfall, den der Kaiser an Steuern
hatte, decken.

Die gewaltsamen Losungsversuche flackern noch bis ins friihe
15. Jahrhundert hinein auf. Die Beschuldigungen wegen Hostien-
schindung und Ritualmorden nehmen eher zu als ab. Aber sie
sind nicht mehr aus religiéser Gegensatzlichkeit geboren. Man
setzt sich mit dem Juden nicht mehr auseinander. Urspriinglich
gehaft, wird er nun verachtlich.

In der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts greift man zu einer
anderen Losung — und jetzt geht sie von den Stidten, von Rat
und Kaufmannschaft aus. Der Kaufmann hat sich selbst zum
Kapitalisten entwickelt; er braucht den Juden nicht mehr. So
weist man ihn endgiiltig aus.

Damit hat die Entwicklung einen vorliufigen Abschlufl ge-
funden. Das Herausgleiten aus der gemeinsamen, westeuropa-
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ischen Kultur, im 11. und 12. Jahrhundert einsetzend, ist Anfang
des 14. Jahrhunderts vollendet. Und mit der Entfernung aus
den stadtischen Kulturzentren im spiten 15. Jahrhundert bleibt
das Judentum auf einem kulturellen Niveau stehen, das die
Stiadte langst verlassen haben. Es bildet sich das Landjudentum.
Erstim 17. Jahrhundert tauchen einzelne Juden als GroBbankiers
wieder nach oben.

Fiir die Entwicklung der bildenden Kunst unter den Juden ist
dieser Verlauf nicht ganz ohne Bedeutung geblieben. Im ganzen
Mittelalter halten sie mit der europiischen Entwicklung noch fast
gleichen Schritt. Mit dem 16. und 17. Jahrhundert aber zeigt
sich der Unterschied. Die kulturtragenden Schichten schreiten
weiter. Das Judentum behilt mittelalterliche Raumtypen und
mittelalterliche Formen noch lange bei™).

Die Entwicklung innerhalb des geschlossenen Kreises des Ju-
dentums verstiarkt dieTendenzen, die es vom europiaischen Wesen
abdringen. Wihrend Mitteleuropa seit dem 9. Jahrhundert mehr
und mehr in sprachlich und kulturell getrennte Teile zerfallt, Na-
tionen sich ausbilden, bleibt das Judentum iiber diese nationalen
Grenzen weg in frithere Kulturgrenzen eingebunden. Das rhei-
nische Judentum in einem seit Jahrhunderten deutschen Gebiet,
spricht noch im 12. Jahrhundert wenigstens auch franzo-
sisch: die von den rheinischen Deutschen nur noch kiinstlerisch
und kulturell gewihrte Anlehnung nach Westen wird von den
Juden auch sprachlich beibehalten™). Der Ubergang zur deutschen
Umgangssprache erfolgt erst, nachdem die Absperrung von den
Deutschen erfolgt ist. Ebenso behalten die Prager Juden das
Deutsche wihrend der ganzen vorluxemburgischen, tschechi-
schen Epoche bei — wie auch im 15. und 16. Jahrhundert, inner-
halb der wieder fortschreitenden Tschechisierung des Landes.
Die im 15. Jahrhundert nach Polen ausgewanderten Juden
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sprechen noch heute deutsch. — RegelmaBig bleiben sie in ilte-
ren Kulturbeziehungen stehen, auch wenn das umgebende Wirts-
volk sie verlassen hat™).

Es kommt hinzu, daBl das Judentum in allen religiésen und
rechtlichen Fragen — beides deckt sich: Recht ist religiose An-
gelegenheit — sich als Einheit empfindet, Anlehnung an seine
eigenen Autoritiaten sucht. Bis zum 10. Jahrhundert hatten die
Gaonim, die Rektoren der Hochschulen von Sura und Nehardea
in Babylonien, eine Stellung inne, kraft deren sie beanspruch-
ten, als geistige Fiirsten das gesamte Judentum, insofern es
geistice Einheit war, zu leiten. Nach ihrem Ausscheiden geht
die Fithrung dieser gefestigten Einheit auf einzelne autoritative
Personlichkeiten iiber. Die Exponenten dieses geistigen Zusam-
menhanges, die rabbinischen Gelehrten, sind iibernational ge-
bunden, wie alle Wissenschaftler. Ihre Unterordnung unter das
grole Wissen, die geistige Potenz eines Maimonides, eines Meir
Rothenburg, eines Raschi fragt nicht nach der lokalen Entfer-
nung, der (abgesehen vom gemeinsam Jiidischen) fremden Kul-
tur. So wird das Judentum von Kairo bis Paris und Granada
durch die Vertreter seiner Geistigkeit zusammengebunden. Das
16. Jahrhundert lockert diese Bindungen: sie werden nur noch
dumpf gefiihlt, nicht mehr klar aufrechterhalten. Wirtschaftliche
Beziehungen vermégen sie nur unvollstindig zu ersetzen. So zer-
splittert das Judentum seitdem in immer kleinere, lokal begrenzte
Kreise.

Die Kultformen®) hatten sich schon im ersten Halbjahrtausend
von einer ausgesprochen profanen Haltung zu immer stiarkerer
Betonung der sakralen Werte entwickelt. Was urspriinglich freie
und ungebundene Handlung gewesen war, wird zum geregelten
Ablauf. Die Ausbildung des Gottesdienstes in bestimmter Form,
mit festgelegten Gebeten ist um 500 abgeschlossen. Was folgt,
ist nur noch Erweiterung durch Einfiigung von poetischen Ge-
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betshymnen, Piutim und Selichoth; durch diese Einflechtungen
entstehen die verschiedenen Riten. Auch sie werden schon friih,
um das 12. Jahrhundert, fixiert. Waren die Piutim urspriinglich
Ersatz fiir midraschische Belehrung gewesen, hatten die Aufgabe
gehabt, den Festcharakter anzudeuten, so erstarrt auch hier bald
der lebendige Flufl unter starrer Form. Das freie Spiel mit ihm
wird ausgeschaltet, er muf} in bestimmter Weise ablaufen. Mai-
monides und Charisi wenden sich im 12. Jahrhundert gegen sein
freies Uberwuchern. So behilt das Sakrale, das Magische, end-
giiltig den Sieg iiber die Moglichkeiten individueller, personlicher
Ausgestaltung des Gottesdienstes. Seit dem 13. Jahrhundert
handelt es sich in der Entwicklung des Liturgischen nur noch
um eine Fixierung einzelner Formen.

Die Erbschaft, die das Judentum der ausklingenden Antike
dem europiischen Judentum fiir den Synagogenbau mitgibt,
besteht in der Ausbildung der liturgischen Form, aus der das
Bauprogramm erwichst. Das innere Wesen des Gottesdienstes,
urspriinglich rein profaner Natur hatte sich in dem Jahrtau-
send, das zwischen den letzten antiken und den ersten euro-
piischen Synagogen liegt, die wir fassen konnen vom Pro-
fanen weg, auf eine mehr sakrale Haltung hin entwickelt. Das
wirkt sich im Baulichen aus: der Aron, von der Antike schon
eingebaut (Hamam-Lif), hatte noch stirkere Bedeutung be-
kommen. Er steht an festem und bestimmtem Platz, an der
Ostwand, gegen Jerusalem zu und gibt die Gebetsrichtung an.
An sich mii3te er die Eigenschaft haben, die Aufmerksamkeit und
die raumliche Richtung, geistige und korperliche Einstellung der
Gemeinde vollkommen auf sich zu lenken, ausgesprochene Liangs-
tendenzen dem Raum aufzuzwingen. Trotzdem behilt das Bima
die Herrschaft : die ganze gottesdienstliche Einstellungistnoch ihm
zugewandt — das Wort, die Auslegung steht dem religiosen Emp-
finden zentral, nicht das Gebet, das reine Hingeben und Hin-
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nehmen. Die Synagoge bleibt Versammlungshaus, sie wird nicht
zum Tempel, zur Kirche. Die sakralen Elemente sind eingedrungen,
ohne doch die Herrschaft erlangen zu kénnen.

Fiir die ganze Frage nach dem Wesen der mittelalterlichen Syn-
agoge ist es wichtig, einmal grundsitzlich die Bedeutung der Pri-
vatsynagogen innerhalb des jiidischen Kultus zu betonen. Es ist
klar, daB3 eine Vorschrift, die befiehlt, dal in jedem Ort, wo
zehn erwachsene jiidische Mianner leben, ein Raum fiir den
Gottesdienst eingerichtet werden soll®), von der gréBten Wich-
tigkeit fiir die Wertung der Synagoge innerhalb des Juden-
tums werden mullte. Uber die architektonischen Bedingungen
dieses Raumes, soweit sie nicht aus der liturgischen Forderung
entsprangen, war urspriinglich nicht das geringste ausgesagt.
Gewohnheiten, die sich mit der Zeit herausbildeten, konnten stets
umgangen werden. Vor allem muBten sie gelegentlich vernach-
lassigt werden. Eine kleine Gemeinde von wenigen Familien
brachte das Geld fiir einen eigenen Bau nicht auf. Die geistlichen
und weltlichen Behiorden verhinderten den Kauf eines Platzes
oder die Errichtung eines Bauwerkes. So war man darauf an-
gewiesen, den Gottesdienst in irgendeinem Zimmer eines Privat-
hauses abzuhalten. Es geniigte, einen Schrank fiir die Thora-
rollen aufzustellen — ein kleines Podium als Bima, und der Got-
tesdienst konnte stattfinden. Dall man im Mittelalter oft so vor-
ging, beweisen Urkunden — u. a. aus Ziirich, wo die Juden 1383
in einem gemieteten Privathaus sich eine Synagoge errichtet
haben, und aus Konstanz, wo Abraham von St. Gallen 1424
das Haus zur ,,Alten Katze* kauft und hier eine Synagoge
einrichtet®). Eine andere Synagoge in einem Privathause wird
1475 gelegentlich des Trientiner Ritualmordprozesses erwihnt.
Daf} einem derartigen Raume ein hoher sakraler Wert nicht
innewohnen kann, ist klar. Es sind Versammlungsriume, Bet-

zimmer, wenn man will, im Sinne irgendeiner methodistischen
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Sekte, wo man zusammenkommt, nur zu dem Zwecke, den
Gottesdienst hier abzuhalten. Der Raum empfingt seine Weihe
erst durch den Gottesdienst, er ist nicht geweiht an sich. Er
kann gemietet werden — wenn der Mietvertrag gekiindigt ist,
wohnt ihm kein sakraler Wert mehr inne.

Ein Vergleich mit den Hauskapellen, die mittelalterliche
Privatleute sich einrichteten, wiirde den Kern der Angelegenheit
nicht treffen. Hier handelt es sich darum, dal der Privatmann
in seinem Hause einen geweihten Raum sich schafft, einen Raum,
der nicht oft benutzt zu werden brauchte, der weniger prak-
tischen Zwecken diente als der Hervorhebung der sozialen Stel-
lung des Besitzers und Stifters, der ,,sich so etwas leisten konnte*.
Auch das Judentum hat in einer spiteren Epoche, vor allem im
18. Jahrhundert, derartige Privatsynagogen im eigentlichen
Sinne gekannt, und wie sehr dabei die persénliche Eitelkeit des
Besitzers im Spiele war, der Stolz, sich eine Schule halten zu
kénnen, geht aus dem jahrelangen Streit hervor, der im ersten
Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts in der Berliner Gemeinde
herrscht®): dort will die Familie Lippmann mit allen Mit-
teln den Bau einer 6ffentlichen Synagoge verhindern, um den
Ruhm ihrer Privatsynagoge — die also ausdriicklich als Eigen-
tum des Besitzers betrachtet wird — nicht einzubiilen. In der
Fiirther Gemeinde hatten um die Mitte des 18. Jahrhunderts
vier oder gar acht Privatleute sich Synagogen in ihren Héusern
eingerichtet?®!). Die Synagoge im Privathaus, von der oben die Rede
war, ist etwas vollig davon Verschiedenes: sie gehort der Gemein-
schaft, nicht einem einzelnen, ist rechtlich eine 6ffentliche Syn-
agoge, aber unter stirkster Unterdriickung aller sakralen Werte®).

Beim Synagogengebiude — das also eigens und nur fiir syn-
agogale Zwecke errichtet worden ist — liegt die eine Frage ohne
weiteres klar, daf} es offentlicher Bau ist, also der ganzen Ge-
meinde gehort. Hinsichtlich seiner sakralen Werte aber liegt es
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zwar nicht in der gleichen, aber doch in einer nur um weniges
héheren Schicht, wie die Synagoge im Privathaus. Zwar ist bei
einem Verkauf darauf zu achten, dafl der Bau nicht zu schmut-
zigen, ausgesprochen degradierenden Zwecken verwandt wird®®).
Noch 1475 wird die Schaffhausener Synagoge nur unter der Be-
dingung verkauft, daBl der Kaufer keinen Stall aus ihr machen
darf*”). Derartig ausgesprochen sakrale Momente schlagen immer
wieder durch, sie dullern sich vor allem in einzelnen baulichen
Gebrauchen, die strikt eingehalten werden. Der Bau ist stets von
Westen nach Osten gerichtet — der Aron muf3 im Osten stehen,
in der Richtung auf Jerusalem; die Synagoge soll héher sein als
die anderen Hauser der Stadt; ihr FuBBboden soll etwas tiefer
liegen als das AufBlenniveau. Gegeniiber diesen sakralen Mo-
menten aber, die in einzelnen Punkten durchschlagen, bleibt es
wichtig, dal die Synagoge niemals ausschlieBlich zu religiésen
Zwecken benutzt wird. Sie hat als Gerichtslokal gedient, als Ort,
an dem Erlasse der Behorden verlesen wurden, Schuldforderun-
gen ihre Erledigung fanden, wo man ,lernte*, — d. h. in diesem
Fall Thora und Talmud studierte, wo Vortrige bedeutender Leh-
rer stattfanden, — als Horsaal einer theologischen Fakultat.
Gerade in diesen Eigenschaften muf} die europaische Welt mit der
Synagoge bekannt geworden sein: mindestens seit dem 12. Jahr-
hundert taucht die Bezeichnung scola Judeorum, Judenschule,
abwechselnd und gleichwertig mit dem alten ,,Synagoge* auf.
Zum ersten Male kommt sie 1111 fiir die schola der rémischen
Juden vor®). Diese Bezeichnung hat die Judenschaft des 15. Jahr-
hunderts bei ihrer Wanderung nach Osteuropa mitgenommen
und verwendet sie heute ausschliefllich: man geht in die ,,Schul®,
der Synagogendiener ist der ,,Schulklopfer* — ein grofler Teil
der jiidischen Namen ist mit ,,Schul* zusammengesetzt. Immer
war es das nicht auf Sakrales gerichtete Moment, das dem Auflen-
stehenden an der Synagoge auffiel. (Abb. 16.)
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Abb. 16. Inneres einer Synagoge. Stich aus dem Jahre 1748

Die Funktionen der Synagoge als 6ffentliches Gebaude, zu ge-
richtlichen und administrativen Zwecken, wiirden an sich noch
keine Sonderstellung gegeniiber den christlichen Kultbauten fest-
legen. Auch die Kirchen haben, als die einzigen verfiigharen ge-
deckten Raume, fiir Massenversammlungen, zu Wahlen und geist-
lichen Gerichtssitzungen gedient. Noch bis zum Konzil von Lyon
1274 wurden Kirchen als Verkaufshallen fiir Handelsmessen be-
nutzt®). Was aber in der Kirche Ausnahme war, wie die Gerichts-
sitzung oder die Konigswahl, oder immer mehr zuriickgedringt

wurde, war und blieb in der Synagoge das Ubliche. Die Kirche
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wird zu Fremdzwecken zur Verfiigung gestellt. Die Synagoge
betrachtet ihre simtlichen Funktionen als gleichberechtigt.
Die Judenschule war der selbstverstindliche Tagungsort des jii-
dischen Gerichts. 1231 wird in Regensburg das gewéhnliche
jiidische, wie das gemischte Gericht fiir Prozesse zwischen Juden
und Christen in der Synagoge abgehalten — das Privileg Konig
Heinrichs (des Sohnes von Friedrich II.) erwidhnt es als offenbar
bekannte Tatsache®). Das gleiche geht aus den Rechtsgebriuchen
anderer Stiadte und Lander im 14. und 15. Jahrhundert hervor. .
»»vor der jiidischen Schul®, ,,vor dem jiidischen Gericht* und
.,in der jiidischen Schul* steht in den Urkunden gleichwertig
nebeneinander als sich stiitzendes Synonym?®). Alle Verhand-
lungen, die stadtische und fiirstliche Behrden mit der Commu-
nitas judeorum zu fithren haben, finden hier statt: die Konstanzer
machen 1448 hier ihren Juden das Ausweisungsedikt bekannt,
ebenso 1498 die Niirnberger®). Die Erlasse iiber Wucher wer-
den regelmiBig hier verkiindet. Wie sehr die gottesdienstliche
Eigenschaft der Synagoge hinter ihrer administrativen zuriick-
treten konnte, geht vor allem aus einem Gebrauch hervor, den
Elbogen®) erwihnt: ,,Wer glaubte, ein Unrecht erfahren zu haben,
ohne dal ihm von seiten der Behorde Siihne zuteil geworden war,
hatte die Befugnis, den Gottesdienst in der Synagoge zu unter-
brechen, und dessen Fortsetzung solange zu verhindern, bis ihm
Gerechtigkeit widerfahren wire.* Die administrativen und juri-
stischen Verwendungsmaglichkeiten treten bei der Synagoge, zu-
sammen mit ihrer Eigenschaft als Hérsaal, in den Vordergrund.
Die profanen Zwecke werden hauptbetont, vor allem deshalb,
weil die sakrale Eigenschaft des Gottesdienstes nicht eindeutig
festgelegt ist, wie in der christlichen Kirche®).

Als AuBlerung dieser Momente im Baulichen bleibt das Uber-
gewicht des Bimas auch weiterhin bis in die Neuzeit gewahrt.
Der Aron steht nicht im Mittelpunkt der kultischen Vorginge,
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Abb. 17. Prag, Altneuschul. Innenansicht nach Osten

Stich des frithen 19. Jahrhunderts




trotzdem in den acht Jahrhunderten, die zwischen den letzten
Synagogen der Antike und den ersten bekannten des Mittelalters
liegen, magische Momente in den Gottesdienst eingedrungen sind
und die Bedeutung des Aron gesteigert haben, trotzdem die Ge-
betsrichtung nach Jerusalem, nach Osten also, zur grundsitz-
lichen Bedingung geworden ist. Der Schrein gibt fiir den Beten-
den die Richtung nach Jerusalem, die Kiblah an, er ist gleich-
zeitig die Stelle, wo die heiligen Schriften verwahrt werden. Die
beiden Momente sakraler Natur verschmelzen in ihm. Trotzdem
vermag er die Herrschaft iiber den Raum nicht an sich zu reiflen;
er ist Gebetsobjekt und das Gebet steht noch nicht herrschend
im Mittelpunkt des Gottesdienstes. Das Bima hat unbestritten
das Ubergewicht iiber ihn. Es steht im Mittelpunkt des Gottes-
dienstes, es steht im Mittelpunkt des Raumes. Auf das Bima zen-
trieren sich die Krifte der Architektur, es ist fiir ihren Aufbau
bestimmend. Der Aron steht an der Ostwand, die Reihe der Stiit-
zen — wenn Stiitzen vorhanden sind — verdeckt ihn: er ist nach
aulBen geschoben, steht nichtim Zentrum der Architektur (Abb.17).

Einen Beleg fiir das Verhiltnis von Aron und Bima und fiir
ihre Einschitzung im Rahmen des Kultus bieten die Illustra-
tionen hebriischer Handschriften, die Szenen aus dem Gottes-
dienst darstellen. Die Handschrift Or. 2884 des Brit. Mus. (Abb.18)
gibt nur das Bima an, dazu Lampen in Vasenform, die von der
Decke herabhingen: der Chazzan, der Vorbeter, steht vorlesend
oben, die Gemeinde hockt dichtgedrangt herum. Ebenso zeigt
eine zweite Haggadah des Brit. Mus. (Add. Ms. 14761) (Abb. 19)
nur das Bima, auf dem der Vorbeter die Thora hochhebt: die
Glaubigen mit ihren Kindern stehen vor ihm, an den Wianden
hingen wieder nur Lampen, von einem Aron ist nichts zu sehen.
Natiirlich war er vorhanden — aber man hat ihn nicht betont,
nicht als charakterisierenden Bestandteil der Synagoge ange-
sehen: die Vorstellung ,,Synagoge* war fiir den jiidischen Be-
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trachter der Handschrift viel starker mit dem Bild ,,Bima‘ ver-
bunden als mit dem Bild ,,Aron*. Nur die Haggadah von Sera-
jewo, die dritte aus diesem nordspanischen Kreis um die Wende
des 13. zum 14. Jahrhundert (Abb. 20), stellt auBer dem Bima
noch den Aron dar; doch ist er verhiltnismiaBig klein und in
den Hintergrund geschoben — eine rundbogige, durch Tiiren
verschlieBbare Wandnische. Beherrschend bleibt das Bima®) und
erst am Ende des Jahrhunderts taucht eineitalienische Handschrift
(Abb. 21) auf — sie ist 1383 datiert (Add. Ms. 26968 Br. Mus.) —,
bei welcher der Aron im Mittelpunkt des Bildes steht: die Thora
wird ausgehoben, die Gemeinde steht unten vor dem Aron, von
einem Bima ist nichts zu sehen. Hier ist die Wertbetonung gegen-
iiber den fritheren Handschriften deutlich verschoben.

Auch literarisch lafit sich dieses Ubergewicht des Bimas iiber
den Aron, die gesteigerte Bedeutung, die ihm dem Aron gegeniiber
zugemessen wird, belegen. Noch um 1400 nennt R. Weil das
Bima und nicht etwa den Aron '}RUY?y Altar und charakteri-
siert es so ganz eindeutig als Mittelpunkt des jiidischen Gottes-
dienstes, wie eben der Altar den Mittelpunkt des christlichen
Gottesdienstes bildet®).

Ein anderes Symptom fiir die Bedeutung des Bimas im Gottes-
dienst liegt in der Gestiihlsaufstellung: in Prag (Abb. 17) ist sie
noch in alter Form erhalten, in Worms (Abb. 22) durch einen
alten Stich iberliefert. Die Sitze reihen sich den Winden entlang
ringsum, auch an der Ostwand zu beiden Seiten des Aron — also
alle dem Bima zugewandt. Andere lehnen sich an den Unterbau
des Bimas an, strahlen gleichsam von hier aus. Die Anordnung
der Sitze beweist die geistige Zentralitit des Bimas. Von ihm
geht das Wesentliche der gottesdienstlichen Handlung aus,
auf seine Existenz ist die Anlage des Baus zugeschnitten: es ist
der geistige und der geforderte architektonische Mittelpunkt
der Anlage. ’
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Abb. 19. Ausheben der Thora

Miniatur des spiiten 13. Jahrhunderts. Nordspanien

Der geforderte architektonische Mittelpunkt. Denn neben
dem Bima steht der Aron, der Schrein mit den Thoraroller, und
versucht, die Aufmerksamkeit auf sich zu ziehen, neben dem Bima
geistiges und damit architektonisches Zentrum des Baus zu wer-
den. Wie wenig fest die Einstellung des Kultischen in raumlicher
Richtung ist, wie sehr hier alles labil ist, gleiten kann, zeigt gleich
die Art des Gestiihls (Abb. 17, 22): die Pulte stehen nicht vor den
Sitzen fest, sie sind tragbar; wihrend der Schriftvorlesung stehen
sie vor dem Platz, auf dem der Hoérer sitzt: zum Gebet kann der
Glaubige sein Pult wegtragen, es in der Richtung zum Aron auf-
stellen und dahinterstehend sein Gebet verrichten. Der Aron tritt
mit eigenen Forderungen neben das Bima®).

97



Dieser Kampf zwischen Bima und Aron, der bis ins 17. und
18. Jahrhundert hinein das Bauprogramm der Synagoge un-
gesichert schwanken lafit, ist Ausdruck eines tieferliegenden
Ringens zwischen den magisch-sakralen und den rational-pro-
fanen Momenten des Gottesdienstes. Die ersten dringen wahrend
der ganzen Entwicklung des europiischen Judentums immer
weiter vor. Sinn, der stets dehnbar und deutbar bleibt, erstarrt
zur Formel, und die Formel gewinnt Gewalt auch iiber den Bau.
Der Brauch des 3. Jahrhunderts, dafl die Synagoge hoher sein
solle als alle Hiuser der Stadt, wird zur unerliaBlichen Vor-
schrift®®): wo sie sich aus duBeren Griinden nicht durchfiihren1aBt,
wird der Wortlaut dadurch gerettet, dal man eine Stange iiber
dem Giebel der Synagoge anbringt, die nun die Giebel aller Hau-
ser des Judenviertels iiberragt (Fiirth*), Frankfurt). Ahnlich steht
es mit der Tieflegung des Inneren der Synagoge: in keiner der
galildischen Synagogen durchgefiihrt, dringt sie erst wihrend
des 2. nachchristlichen Jahrtausends durch. Bestimmt nach-
weisen liaBt sich der Brauch erst in der Wormser Frauenschule,
wo aus dem Verhiltnis des Portals zu einer Gewdlbekonsole auf
Stufen, die von Anfang an nach unten fiihrten, geschlossen wer-
den muB}. Diese Tieferlegung gegeniiber dem Stralenniveau wan-
delt sich vom Brauch zur Verpflichtung!®). Geht es nicht an ,Stu-
fen hinabzufiihren, so wird entweder die Stelle vor dem Aron,
wo der Vorbeter beim Gebet steht, um wenige Zentimeter ver-
tieft, oder es werden einige Stufen zuerst nach der Tiire hoch und
dann wieder nach unten gefiihrt'®).

So schlagen sakrale Momente immer wieder durch. Herrschend
bleibt doch der Profancharakter der Schule. Er mull herrschend
gewesen sein, auch im Sinne des mittelalterlichen Judentums.
Denn die Raumform, die es zur Erfiillung seines liturgischen Pro-
grammes sich aneignet, ist profaner Natur.

Es versteht sich von selbst, dafl das Judentum eine ihm fremde
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Abb. 20. Synagoge

Miniatur des spiiten 13. Jahrhunderts. Nordspanien



Raumform iibernimmt. Es mufl mit dem Material arbeiten, das
der Kulturboden, innerhalb dessen es steht, ihm zur Verfiigung
stellt. Eine eigene architektonische Form hat es der fremden
nicht entgegenzusetzen. So wird der Anschlufl zur Notwendig-
keit.

Die Raumform aber, die iibernommen wird, ist die der zwei-
schifficen Halle — einer Halle also, in der zwei gleich hohe
Schiffe, durch eine mittlere Stiitzenreihe mehr verbunden als
getrennt, nebeneinanderlaufen, beide von den Winden her be-
leuchtet. Sie beherrscht den Synagogenbau vom 12. bis ins friihe
16. Jahrhundert — soweit es sich wenigstens um gréflere Bauten
handelt — fast ausschliellich (Abb. 17, 22, 23).

Das Auftreten der zweischiffigen Halle bedeutet eine der
wesentlichsten Neuerungen fiir die Entwicklung der européischen
Architektur im hohen und spiten Mittelalter'®?). Thr Wesen ent-
fernt sich in entscheidender Weise von dem hochromanischer
Architektur. War diese in ihren idealen Beispielen darauf aus-
gegangen, den Bau aus moglichst gleichwertigen Raumkuben zu-
sammenzusetzen, so dal} also jedes Schiff fiir sich betrachtet
werden kann, der Ablauf innerhalb des einzelnen Raumteils von
einem Ende zum anderen durchaus gewahrt bleibt und ein Ein-
beziehen des benachbarten Raumteils unnétig, wo nicht unméog-
lich wird, so handelt es sich bei der zweischiffigen Halle ge-
rade darum, dafl der ganze Raum als Einheit gesehen werden
kann und mufB}, die Stiitzen nur als Unterbrechungen innerhalb
dieses Gesamtraumes wirken. Den idealen Fall der romanischen
Zusammensetzung des Baus aus einzelnen Raumkuben bietet
jede Pfeilerbasilika des 12. Jahrhunderts — der Dom von Speyer
z. B. — den idealen Fall der Unterteilung des Gesamtraumes
durch Stiitzen jede zweischiffige Halle, am besten die nur aus
zwei Jochen zusammengesetzte, bei der also eine einzige Mittel-
stiitze die Gewolbe tragt. Natiirlich gibt es auch andere Raum-

100



-

T N TR B
TN ;o v oowm gL VT

i tw AW v RN L oy
oz —vﬁﬁ ”’ il W”‘ X)) ’ ‘_ ‘.’/ ‘,"' 'Y &

R n97 MY 5% ‘
'ﬂw Y Hn wo:)?w w o B &
sl A onn (D sy e L
ﬂj:uv: MWL A D (S
QL BTy B )“")-T‘TD
/mm MRY (B ROLHY DD dug »
w90 v B4 v JOT) v B
79 DM oy wwd vt aews
i ol 13 o ')
N 210 Inidh S WIS iR
e
0 [) o B 2 1% eyom 6;8 ;
' " [ w50 ») :.mn:{ t

Abb. 21. Ausheben der Thora
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formen der Unterteilung, der ,,Division* — auch die dreischiffige
Halle, auch die Basilika konnen mit Hilfe der Korperformen, der
Stiitzen und Arkadenbogen, so aufgebaut sein, daB3 die Raumteile
zusammen gesehen werden konnen. Aber der idealen Forderung
konnen sie nicht geniigen: sie vermag nur die zweischiffige Halle
zu erfiillen.

Von hier aus wird die Bedeutung des Problems, wann und unter
welchen Bedingungen die zweischiffige Halle aufkommt, klar
werden. Mit ihr ist das Substrat gegeben, das fiir die Schaffung
eines divisiven Raumes unmittelbar geeignet ist. Sie ist gleich-
sam das Instrument, auf dem erst die Spitgotik — denn so lautet
das Problem, vom Theoretischen ins Historische gewendet — zu
spielen vermag. Das Instrument selbst aber liegt schon lange
bereit und schon um es zu finden, bedurfte es eines neuen Ge-
fiihls fiir die Moglichkeiten des Raums: man versperrte sich die
Mittelachse des Raums mit einer Stiitzenreihe! Ein Stehen im
Mittelpunkt wird unméglich — man steht jetzt stets aullerhalb
seiner. Das bedeutet eine einfithlungsmiBige, es bedeutet eine
geistige Umstellung, wenn das Problem in seiner ganzen Bedeu-
tung wenigstens erfiithlt wurde. An Stelle der Beherrschung des
Raums durch den Menschen tritt die Beherrschung des Menschen
durch den Raum.

Vor der Mitte des 12. Jahrhunderts lafit sich im ganzen mittel-
europiischen Kulturgebiet kein zweischiffiger Raum mit Sicherheit
nachweisen: dann tauchen sie plotzlich zu Dutzenden auf —
Kapitelsale, Refektorien, Rathaus- und Biirgersale — in Deutsch-
land und Frankreich.!”?) Gegen die Wende des Jahrhunderts folgen
einzelne kleinere Kapellen — St. Nikolaus in Soest, die gleich-
namige Kapelle in Regensburg bei St. Jakob'*), deren Fundamente
ausgegraben sind, eine Kapelle in Bechin (die beiden letzten wohl
erst aus der ersten Halfte des 13. Jahrhunderts), um die gleiche
Zeit einige Krypten.
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Von da an reiflt die Entwicklung nicht mehr ab, besonders die
Bettelorden haben die zweischiffige Halle immer und immer
wieder verwendet, bis das Eindringen der Gedankenwelt der
Renaissance sie endgiiltig verdringt.

Wichtiger ist noch die Entwicklung des entscheidenden Spezial-
falls, der zweischiffigen und zweijochigen Halle, der Halle mit
einer einzigen Mittelstiitze also: sie taucht zuerst ganz sporadisch
im 13. Jahrhundert auf, in der Wormser Frauensynagoge, in
einem Kapitelsaal in St. Angel, in den unteren Raumen der Wart-
burg, am Ende des Jahrhunderts in der Sakristei der Wimpfener
Dominikanerkirche. Erst nach der Mitte des 14. Jahrhunderts
erlebt sie ihre Bliite: eine Gruppe béhmischer Kleinkirchen
(Maria Verkiindigung, Prag), Kapitelsile in franzésischen Klé-
stern, der Remter der Marienburg. Es ist bezeichnend, daf} diese
Form gleichzeitig mit den wenigen gotischen Zentralbauten, die
nach mehr als hundertjihriger Pause den seit dem Ende der
Romanik ausgestorbenen Zentralbau aufnehmen und abwandeln
— Karlshofer Kirche, Ettal — Bedeutung gewinnt. Hier wie
dort geht das Streben darauf, den Raum zusammenzuziehen, ihn
als Einheitliches faBbar zu machen, das dann erst unterteilt
wird.

Erst hier, in der Spatgotik, war die Moglichkeit gegeben, die
lingst geschaffene Form der zweischiffigen Halle auszuwerten,
erst die gegenseitige Assimilierung von Rippen und Gurten, die
Schaffung des Sterngewdlbes erméglichte die véllige Zusammen-
ziechung des Raumes. In den Bauten des 13. Jahrhunderts standen
die schweren Gurten, die Joch von Joch absperrten, dem noch
im Wege. Deshalb bleibt auch die Raumform damals noch ver-
einzelt; das Instrument ist da, aber man beherrscht es noch nicht.

In unserem Zusammenhang, der ikonographisch gebunden ist,
eine kultisch bestimmte Form, durch Jahrhunderte von Fall zu
Fall springend, verfolgen muf}, interessiert eine andere Seite des
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Problems, die ikonographische. Die zweischiffige Halle kommt
zuerst ausschlieBlich in Profanbauten vor: Enlart zihlt in Frank-
reich iiber ein Dutzend zweischiffiger Kapitelsile aus dem
12. Jahrhundert auf!%s); auch in Deutschland sind es zuerst Raume
profaner Bestimmung, die in dieser Form auftreten. Schon vor
1160 entsteht das Refektorium von Klosterode, in der zweiten
Halfte des Jahrhunderts das von Kloster Michelstein/Harz, um
1166 das Untergeschofl der Burg Dankwarderode, wenig spiter
Goslar. Das Refektorium des Agidienklosters in Braunschweig,
das Dehio ans Ende des 12. Jahrhunderts setzt'%), kénnte, dem
Formenapparat nach, durchaus schon im dritten Viertel des
Jahrhunderts entstanden sein. Im 13. Jahrhundert folgt die Wart-
burg, Walkenried, Maulbronn. Die kirchlichen Bauten folgen erst
in einigem Abstand, und, dies muf} betont werden, es sind ent-
weder kleine, wenig bedeutsame Bauten, Kapellen und Schlof3-
kapellen, oder — seit dem frithen 14. Jahrhundert — Bettel-
ordenskirchen, die den Typus aufnehmen.

Diese letzte Tatsache fithrt auf den Kern der Frage. Die Bettel-
orden haben von Anfang an die Kirche nicht als so absolut sakral be-
trachtet, wie dies die vorhergehenden Jahrhunderte (und die
Pfarrgeistlichkeit eigentlich immer) taten. Sie war ihnen nichts
vollig Unverletzliches, nichts, an dem nicht geriittelt werden
durfte. IThre Auffassung war, dal3 die Kirche in erster Linie Raum
nicht fiir die hochfeierliche Handlung der Messe, sondern fiir die
Predigt sei, fiir einen Vorgang, der an bestimmte und festgesetzte
Normen nicht gebunden ist. Die Messe ist dem zweischiffigen
Raum nicht konform, beide schlieBen sich letztlich aus: die Messe
verlangt, dal3 der Priester das Ziel der Aufmerksamkeit der Ge-
meinde bilde, die, im Mittelschiff versarnmelt, auf ihn ausgerichtet
ist. Der zweischiffice Raum schlieft ein Moment der Richtungs-
losigkeit in sich, besonders wenn der Chor fehlt. Die Bettelorden
konnen ihn nur deshalb wiihlen, weil die Messe fiir sie nicht mehr
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Abb. 22. Worms, Minnerschule. Inneres nach Osten
Lithographie von Abraham Neu um 1840

das geistige Zentrum des Gottesdienstes bildet, weil die sakralen
Momente von den unsakralen beiseite geschoben sind. Der pro-
faneren Form des Gottesdienstes entspricht die profane Raum-
form: eine profane Raumform ist die zweischiffige Halle 107).
Selbstverstindlich ist eine Raumform an sich weder sakral
noch profan. Das ganze ist eine Frage der Wertung, und diese
Wertung wieder basiert auf zwei Momenten. Zum ersten auf dem
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der Tradition: wenn eine Kultur seit langer Zeit sich gewohnt
hat, in einer bestimmten Form feierliche oder unfeierliche, sa-
krale oder profane Handlungen vorzunehmen, so iibernimmt all-
mihlich die Form den Charakter der in ihr vorgenommenen
Handlung. Das Glockenlduten, urspriinglich Zeichen fiir den
gleichzeitigen Ablauf einer feierlichen Handlung, wird schlieBlich
an sich als feierlich empfunden, auch von demjenigen, der der
Feier selbst fremd und ablehnend gegeniibersteht. Die Raumform,
die seit Jahrhunderten als Ort fiir eine sakrale Handlung diente,
wird schlieBlich an sich als sakral gewertet: der dreischiffige Raum
wird als sakral empfunden, weil die Gotteshiuser seit einem Jahr-
tausend dreischiffig waren, und es wird nur im Notfall davon ab-
gegangen (was dann wieder eine neue Einstellung zur Wert-
betontheit des sakralen Momentes beweist). Die gleiche Raum-
form fiir profane Zwecke zu verwenden, ist nicht angingig — es
- wiirde eben als ,,Profanierung* empfunden werden. Ebenso kann
der traditionell als profan festgelegte Raum nicht ohne weiteres
zu sakralen Zwecken verwendet werden. Es bedarf dazu einer
geistigen Neuorientierung, die eben auf die sakralen Momente der
vorzunehmenden Handlung weniger Wert legt.

Hier klingt das zweite Moment an, das dem Sakralcharakter
einer Form zugrunde liegt und das tiefer fiihrt als das der blof3
traditionellen Gewdhnung. Es spielt die Frage der Eignung zu
einem bestimmten Zweck herein. Ein Raum, in dem eine Messe
gelesen werden soll, verlangt einen anderen Grundrif3, einen ande-
ren Aufbau als ein Raum, in dem Leute sich zu einer Beratung
oder zum Essen oder zu einem Feste versammeln. Diese Eignung
zur Vornahme einer bestimmten Handlung, deren Formen fest-
gelegt sind, legt riickwirkend den Charakter des Raumes, als nur
zu dieser Handlung geeignet, fest.

Beide Momente treten in Erscheinung, wenn es sich um die
Frage der Ubernahme einer Raumform aus dem Vorrat der mittel-
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europdischen Baukunst fiir die Synagoge handelt. Hatte die
Synagoge als sakral in gleichem Grade (wenn auch in anderer
Form) wie die Kirche gegolten, so hitte man auch die als sakral gel-
tende Raumform, den dreischiffigcen Raum mit abschlieBendem
Chor, iibernommen. Die Scheu vor kirchlichen Formen war so
grof3 nicht — es ist ein Ammenmarchen, die Fiinfgliedrigkeit der
Gewolbe, in Prag und Miltenberg beispielsweise, als Scheu vor
der Kreuzform des viergliedrigen auszudeuten. Man greift aber
gerade die fiir den Profanbau iiberlieferte Form der zweischiffigen
Halle auf: die Synagoge steht in der Vorstellung des christlichen
wie des jiidischen Mittelalters dem Profanbau niher als dem
Sakralbau.

Die Form des Kirchengebiudes eignete sich aber auch nicht
fiir die Zwecke des jiidischen Gottesdienstes. Der jiidische Kul-
tus kannte nicht die ausschlieflliche und eindeutige Wendung
in der Liangsrichtung, der Aron zwingt nicht wie der Altar die
Blicke unausweichlich auf sich: deshalb war die Dreischiffigkeit
unnétig. Unméoglich wire sie nicht gewesen — wenn sie eben
nicht als zu sakral empfunden worden wire — und wenn sie
vor allem nicht den Aron zu sehr in den Mittelpunkt der Auf-
merksamkeit geriickt hitte. Es ist bezeichnend, dal die Apsis,
die den Zielpunkt der Kirche darstellt, zur Aufnahme des
Arons zwar gelegentlich iibernommen, aber so klein gebildet
wird, daB sie fiir den Innenraum iiberhaupt keine Bedeutung
erlangt und auch nach auflen nur als Ausbau in Erscheinung tritt,
nicht als selbstindiger und gleichwertiger Bestandteil (Worms,
Fiirth, Rufach). Es findet hier kein Dienst statt, bei dem alle
Anwesenden ausschlieBlich dem Symbol desjenigen, dem ge-
dient wird, sich zuwenden, sondern eine Versammlung, in deren
Mittelpunkt das Bima steht — ohne daf} aber doch auch diese
Bestimmung rein zum Ausdruck kiame. Die Raumform, wie die
Kultform, bleibt schwankend!).
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Eine Einzelheit ist dafiir bezeichnend: es wire, wenn das Bima
ausschlieBlicher Mittelpunkt des Gottesdienstes wire, das Ge-
gebene gewesen, den Eingangin der zweischiffigen Halle zentral zu
legen, so daf} er also, im mittleren Joch liegend, unmittelbar auf das
Bima hingelenkt hatte. Die Querachse der zweischiffigen Halle
hitte zur Hauptachse gemacht werden, an Stelle der Langsrichtung
des Raumes seine Breitenerstreckung betont werden kénnen. Damit
wiren vollig neue Moglichkeiten gewonnen gewesen. Die zentralen
Momente der zweischiffigen Halle waren auf diese Weise auszuniit-
zen, die Verdeckung des Arons durch die Stiitzenreihe war zu ver-
meiden, seine Verbindung mit dem Bima ohne Schwierigkeit zu
lésen. Das Vorbild war in einzelnen zweischiffigen Kapitelsilen
gegeben!'®). Man hat das nicht getan. Man hat aber ebensowenig
den Eingang regelmallig an die Westfront verlegt, so dal} der
Eintretende also dem Aron zugewandt gewesen wire. Das Ubliche
ist vielmehr die Lage des Einganges im westlichen Joch, aber von
der Seite her. So ist es in Worms, in Prag und in den einschiffigen
Bauten Speyer, Posen, Fiirth und Frankfurt. Die Bewegung wird
gebrochen — sie fithrt weder unmittelbar der Mitte, noch dem
Ende des Raumes zu. Sie bleibt unentschieden.

Ausnahmen von der Regel, den Eingang gegen Westen, aber
nach der Seite zu verlegen, finden sich im eigentlichen Mittel-
alter nur in dem zweiten Bau von Erfurt, in Miltenberg und in
Rufach. Erst das 16. Jahrhundert bringt hier einen Umschwung,
der sich wenigstens theoretisch belegen liBt. Der ,,Schulchan-
Aruch® — von Joseph Karo 1567 verfalit — zieht die Lage der
Tiir in der Westwand der an einer Seite ausdriicklich vor. Hier
ist eine Entscheidung zugunsten der longitudinalen Momente des
Gotteshauses, der sakralen Momente des Gottesdienstes getrof-
fen. Die Herrschaft geht auf den Aron iiber. In der Praxis aber
behalten noch die Bauten des 17. und 18. Jahrhunderts —
Fiirth, Frankfurt — die alte Lage des Eingangs bei.
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Abb. 23. Regensburg, Synagoge. Inneres nach Osten
Radierung von Albrecht Altdorfer 1519




Die zweischiffige Halle beherrscht den Synagogenbau Mittel-
europas vom 12. bis ins 16. Jahrhundert. Die drei gréf3ten
deutschen Synagogen, die uns bekannt sind — Worms,.viertes
Viertel des 12. Jahrhunderts (Abb. 22), Regensburg, erste Hiilfte
des 13. Jahrhunderts (Abb. 23) und Prag, nach 1300 (Abb. 17) —
nehmen den Typ auf, ebenso anscheinend die zweite Erfurter
Synagoge um 1357 und Krakau am Ende des 14. Jahrhun-
derts; als ein letzter Ausliufer kime vielleicht nach Balabans!?)
Angaben die Synagoge in Chelm in Betracht. Stets erstreckt
sich ihre Lingsachse von Westen nach Osten'!). Dabei ist das
Normale die Aufteilung in 2 x 3 quadratische, kreuzgrat- oder
rippengewdlbte Joche, so dafl also zwei Mittelstiitzen vorhanden
sind, die Streckung der Lingsachse verhiltnismaflig gering ist.
Nur Regensburg hat vier Joche, also drei mittlere Stiitzen2). Es
kommt damit dem Typus der Refektorien am nichsten; die ande-
ren Bauten wirken stets ein wenig kurz und lassen dadurch, wie
durch die Stellung des Bimas zwischen den beiden einzigen Sau-
len zentrale Tendenzen anklingen. Der Gedanke, da bei der
Wahl des dreijochigen Typus ein Analogiefall zu den zwei Saulen
des Tempels, Jachin und Booz, geschaffen werden sollte, ist aber
doch wohl indiskutabel. Spekulative Spielereien dieser Art treten
im Judentum erst im 17. und 18. Jahrhundert auf. Im ibrigen
beweist schon das Beispiel von Regensburg, da3 die Wahl gerade
von zwei Mittelstiitzen durchaus nicht conditio sine qua non war
Mit den polnischen Beispielen stirbt der Typus aus, verdringt
vom einschiffigen langgestreckten Saal.

Eine neue Loésung bringt vorher noch die Aufnahme der zwei-
schiffigen und zweijochigen Halle, der Halle mit einer einzigen
Mittelstiitze, in die synagogale Architektur. Der Fall der Frauen-
schule in Worms (Abb. 35), so wichtig er der frithen Datierung von
1213 wegen fiir das Problem der Halle iiberhaupt ist, hat doch
gerade fiir die Entwicklung des Synagogenbaus nicht so entschei-
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dende Bedeutung. Die Frauenschule war nicht Synagoge im eigent-
lichen Sinn. Sie hat weder Bima noch Aron, war kein selbstindiges
Gebilde, in dem eine in sich geschlossene religiose Handlung vor
sich ging. Sie war Annex, Anbau an eine Synagoge, nicht nur
faktisch, sondern auch gedanklich, im Sinne des mittelalterlichen
Juden, der den Baukomplex der Wormser Synagoge betrachtete.
Die religiose Handlung spielte sich in der Minnerschule ab; die
Versammlung der Frauen bildete eine unnétige und nicht wahr-
genommene Begleitung. Rédumlich genommen bildete die
Frauenschule in Worms eine véllig in sich ruhende Einheit, bevor
die groBlen spitzbogigen Offnungen, die das heutige Bild so stark
falschen, durchgebrochen waren. Im ikonographischen, im litur-
gischen Sinn, der hier malgebend ist, war sie Annex des grof3e-
ren Baus. Das architektonische Problem ,,Synagoge® konnte von
hier keine neue Nahrung gewinnen.

Ein zweites Mal, und hier nicht in einem Nebenraum, sondern
im Hauptbau selbst, nimmt Eger (Abb. 80) den Gedanken auf. Der
Bau, wohlim Anfang des 14. Jahrhunderts begonnen, mag nach der
Riickkehr der Egerer Judenschaft 1364 einen griindlichen Umbau
durchgemacht haben: damals mag man aus dem urspriinglich
einschiffigen Raum eine zweischiffige Halle gemacht haben, in-
dem man einen Rundpfeiler als Mittelstiitze einschob, den Win-
den Dienste vorlegte und das ganze mit einem Sterngewélbe
deckte. Die Anregung kam aus der kleinkirchlichen Architektur
des Landes: 1359 wird der Grundstein zur Kapelle Maria Ver-
kiindigung in Prag gelegt, die ihren quadratischen Raum mit
einer Mittelstiitze unterteilt, um die gleiche Zeit, vielleicht schon
1341, entsteht die Heiliggeistkapelle in Eger, beide angeregt —
dies ist schon oben gesagt worden — durch die profane Architek-
tur der Zeit. In derartigen Bauten mit einer einzigen Mittelstiitze
ist die zentrale Tendenz unverkennbar. Ein Chor, der bei kirch-
lichen Bauten unumginglich ist, bleibt aulerhalb des Raumes
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liegen, wirkt angestiickt und nicht zugehérig. Dal} die synagogale
Architektur den Typ aufnimmt, ist bezeichnend. Dabei wire
es wichtig, zu wissen, wie das Bima eingebaut war. Lief es um die
Mittelstiitze herum, den zentralen Gedanken so noch mehr be-
tonend ? Die Annahme liegt nahe, aber da der Bau zerstort ist,
1aBt sich nichts Bestimmtes dariiber aussagen. — Der Typus ist
kein zweites Mal wiederholt worden.

- Neben der zweischiffigen Halle tritt sehr friih die einfache Form
des einschiffigen Saales auf. Auch hier lauft die Langsachse grund-
satzlich in westéstlicher Richtung: dort, im Osten, steht der
Aron, das Bima steht in der Mitte des Raumes. Vielleicht schon
im spaten 11. Jahrhundert entsteht die Speyerer Synagoge
(Abb. 38), ziemlich langgestreckt, mit flacher Decke, mit einer
kleinen rundbogig geschlossenen Ostapsis und dem Portal in der
Westhilfte der Nordwand. Zwischen 1150 und 1241 ist die erste
Frankfurter Synagoge (Abb. 87) im gleichen Typus entstanden:
auch hier herrscht ein Verhiltnis von etwa 3 : 2 der Lange zur
Breite. Die Apsis, ganz klein, nimmt, an der Auflenwand gemessen,
kaum zwei Fiinftel der Wandbreite ein. Sie bleibt Annex, voéllig
unbedeutendes Anhingsel wie in Worms; anders als in Kapellen-
bauten, wo sie fast die ganze Breite der Ostwand deckt, nur wenig
hinter die Flucht der Langswinde zuriickspringt. In der Synagoge
von Rufach (Abb. 67) verbreitert sich der Raum, er wird nahezu
quadratisch; die Apsis schrumpft im Verhiltnis zur Ostwand
noch mehr ein. Von da an verschwindet sie vollig bis ins 17. Jahr-
hundert. Schon Miltenberg (Abb. 63) hat sie nicht mehr und
schon vorher die erste Erfurter Synagoge (Abb. 69) aus der ersten
Hilfte des 13. Jahrhunderts. Seit der Mitte des 14. Jahrhunderts
kommt eine neue Bewegung in die Entwicklung des Typs: der
Bau beginnt sich zu strecken, er verliert die wenig gespannte,
richtungslose Haltung, die ihm eigen gewesen war. — Rufach
freilich, mit fast quadratischem Grundril, war doch Ausnahme
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Abb. 24. Firth, Synagoge. Innenansicht nach Osten. Stich von 1734



geblieben: so stark war die Richtungslosigkeit selten betont.
Aber eine Betonung der Langsrichtung tritt doch erst jetzt ein.
Der Konflikt zwischen Bima und Aron, der zugunsten des Bima
nahezu ausgeschaltet gewesen war — denn die Apsis war zu klein
gewesen, als dal sie von innen iiberhaupt wahrgenommen wor-
den wire, der Aron muf} sie vollig gefiillt haben — wird dadurch
wieder akut. Schon die Woélbung der Saalbauten des 14. Jahr-
hunderts sorgt dafiir, daB} sie Richtung bekommen. Miltenberg
freilich, doch wohl der erste gewolbte Saalbau''?), hat bezeichnen-
derweise seine zwei fiinfteiligen Kreuzgewélbe noch so angeordnet,
daB} die fiinften Rippen an den Schmalwinden ansetzen: so wer-
fen sie die Krifte des Raums gleichsam nach der Mitte, auf das
Bima zu, negieren den Aron, heben eine schon ansetzende
Lingstendenz wieder auf. In den nachsten Bauten Zndert sich
das: die Reihe der schmalen queroblongen Kreuzrippengewdlbe
will von vorn nach hinten, auf den Aron zu, abgelesen werden.
Dazu wird der Raum auch tatsiachlich stirker gestreckt. An Stelle
des Verhiltnisses von 2 : 3 tritt ein solches von fast 1:2. Da-
durch wird schon in einem Bau wie der Posener Synagoge die
Richtung der Versammelten notwendig stiarker auf den Aron ge-
lenkt und diese Einstellung verstarkt sich, wenn, wieim Umbau der
Pinkas-Schule (um 1600) und in Fiirth (1617) die Reihe der Frauen-
emporen auf einer Seite als paralleler Strom die Lingsachse der
Minnerschule begleitet. In Fiirth (Abb. 24) ist auch wieder eine
Apsis verwendet: als kleiner rechteckiger Vorbau springt sie aus
der Ostwand. Vom Inneren war sie nicht wahrzunehmen: der
michtige Aufbau des Arons verdeckte sie. Freilich ist es hier, in
diesen Bauten mit ihrer neuen Langstendenz, besonders deutlich,
wie stark die Anordnung des Gestiihls an den Winden entlang
und der Tiire an der Langswand der auf den Aron zufiihrenden
Raumstreckung entgegenwirkt. Sie vermag nicht durchzudringen.
Als zentral wird noch immer in allen diesen Bauten das Bima
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empfunden, und ein neuer Strom, der von Osten kommend, im
spaten 17. Jahrhundert den quadratischen Raum einfiihrt, ver-
hindert bis ins 19. Jahrhundert, dafl der Aron die Herrschaft
iiber den Raum ganz an sich reift. Die Moglichkeit zur Aus-
richtung des Raums nach Osten, auf den Aron zu, gibt dieser
spatmittelalterliche Langsraum der Synagogenarchitektur in die
Hand: sie will sie nicht ausniitzen.

Diese ganze Entwicklung, sowohl die der zweischiffigen Halle als
die des Saales, geht in dem Gebiet Deutschland-Bohmen-Polen
durchaus geschlossen vor sich, angelehnt nur an die gleichzeitige
mitteleuropaische Architektur, die die Raumform wie den For-
menapparat zur Verfiigung stellt. Einfliisse fremder Synagogen-
architektur liegen nicht vor. Spanien, véllig im arabischen Kul-
turkreis, scheidet aus. Frankreich hat, soviel aus der geringen
Literatur zu ersehen ist, einen Synagogentyp geschaffen, der
vollig isoliert steht und vielleicht auf die ,,Synagoge im Privat-
haus* zuriickzufiihren ist: quadratische Raume, bisweilen sogar
breiter als lang, und durchgehend zweigeschossig, mit einer klei-
nen Offnung vor dem Aron; im Obergescho3 war die Manner-
schule, unten, vollig abgeschlossen die Schule der Weiber. Fiir
Carpentras'®) ist dieser eigenartige Typus schon 1396 bezeugt,
im 18. Jahrhundert fiir das benachbarte Cavaillon, und auch die
diirftige Beschreibung der Synagoge von Rouen bei Depping!4)
,un vieil édifice carré a deux étages* diirfte so aufzufassen sein.

Merkwiirdig, daB3 der gleiche Typus im Siiden wie im Norden
herrschte, ohne nach auflen die geringste Wirkung auszuiiben,
wihrend sonst das Judentum Deutschlands, besonders am Rhein,
noch im 13. Jahrhundert ganz ausschlie8lich unter franzésischem
Einfluf} steht.

Uber die Ausstattung der mittelalterlichen Synagogen lafit
sich nur schwer ein genaues Bild gewinnen. Dall gelegentlich
Ausmalung vorkam, ergibt sich aus der Responsenliteratur der
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jidischen Gelehrten'). Die alte Regensburger Synagoge, die der-
jenigen vorausging, die Altdorfer radiert hat, war nach einem
Gutachten des R. Ephraim b. Isaak (zweite Hilfte des 12. Jahr-
hunderts) mit Tiergestalten bemalt: man darf wohl an Orna-
mente denken, wie sie in der Architekturplastik und in den Hand-
schriften des 12. und 13. Jahrhunderts, auch in den jiidischen
Handschriften; dem Wormser Machsor etwa oder dem Budapester
Maimonides, hiufig sind. Ebenso waren nach dem Or Sarua um
1200 in der MeiBlener Synagoge Biume und Végel gemalt. Die
Kolner Synagoge hatte um die Mitte des 12. Jahrhunderts Glas-
malereien mit Léwen und Schlangen''®) — auch hier wird der
Zusammenhang mit der Ornamentik von Handschriften deutlich.
Die Frage, ob figurale Ausmalung zuléssig sei, wurde damals viel
umstritten und es scheint, daf} sich die strengere Richtung durch-
setzte, bis um 1700 unter polnischem Einflul die Ausmalung der
Synagogen, vor allem in den frankischen Riickwanderergemein-
den aus Polen, allgemein iiblich wird.

In samtlichen mittelalterlichen Synagogen, und auch noch
in ihren nachmittelalterlichen Nachldufern, lauft in etwa 2 m
Hohe ein Gesims an allen Wianden ringsum. Es dient zur Aufstel-
lung von Lichtern — in Prag und Miltenberg ist es noch mit
Stacheln zum Aufsetzen der Kerzen versehen. Wie grof3 die Be-
deutung der Lichter fiir die Synagoge war, zeigen auch die Syn-
agogenabbildungen in Handschriften: in den sephardischen sind
mit als Hauptcharakteristikum der Synagogen die vasenformigen
Lampen,die anden Winden und vonder Decke hiangen, angegeben.
Fiir die Gottesdienste am frithen Morgen und am spéten Abend war
Beleuchtung ja durchaus notwendig. Anden Windenentlang saflen
die Betenden und Lernenden. Antonius Margharita'?) hebt die Be-
deutung der Kerzen fiir den Gottesdienst besonders hervor. Vom
Vers6hnungstag weill er zu erzahlen, am Vortag ,.tragen ein teil
ihr kertzen in Kirchen und steckens auf . . . dann ein yed Jud
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Abb. 25. Synagoge. Holzschnitt 1530

muf} auff diesen langen tag ein kertzen haben, die auf das minst
24 Stund brinn / . . . treiben sehr grof3e hoffart mit den kertzen |
hab wol gesehe dz einer ein kertze gemacht hat / biss auf 24/28 un
bis auf 30 pfund ... (Abb. 25). Die ungeheure Bedeutung der
Lampen und Leuchter ist auch in der Leuchteranordnung spaterer
Zeit — in Prag etwa stammt sie aus dem 17. Jahrhundert — ganz
offensichtlich (Abb. 26).

Mit absoluter Sicherheit laBt sich die alte Gestiihlsanordnung
in keinem Fall nachweisen. Doch ist anzunehmen, daf3 die Ge-
stithle des 17.und 18. Jahrhunderts, die aus Abbildungen bekannt
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sind (Abb. 17, 22), die alte Tradition bewahren. Von den Winden
her richtet sich die Aufmerksamkeit der Versammlung auf die
Mitte des Raumes, auf das Bima — von allen vier Seiten. Auch in
Rufach sind die kleinen Wandschrinke, zur Aufbewahrung von
Biichern und Tallith, wie im Norden, Siiden und Westen auch
aus der Ostwand ausgespart und auch daraus folgt, daBl die Ver-
sammelten unter ihnen, also rings um das Bima saflen. Das Sitzen
am Boden, das auf den Miniaturen vorkommt, ist sephardische,
orientalische Gewohnheit. Im Norden war es kaum iiblich),
hier brauchte man Bianke und Stiihle. Auch fiir Regensburg ist das
Vorhandensein von Sitzen bezeugtn"), wenngleich Altdorfer sie
nicht zeichnet.

Die wichtigsten Stiicke des Synagogengebaudes sind Aron und
Bima. Wo Apsiden vorhanden waren — in den Bauten vom
12. bis zum frithen 14 .Jahrhundert — mag die Apsis selbst mit
Tiiren verschliebar gewesen sein und als Schrein gedient haben.
So ist auf dem Bilde der Haggadah von Serajewo eine Aronnische in
der Mauer mit Tiiren verschlossen. In Miltenbergund Prag (Abb.26)
sind dann Reste von steinernen Aronbauten erhalten: hier wie
dort ein Spitzgiebel, in Prag mit Krabben besetzt. Das Feld ist
in Miltenberg mit einem Nasenbogen und einer Kreisblende mit
Rosetten gefiillt: in den Kehlen des Giebels und der Blende liegt
Laubwerk. In Prag wird das ganze Feld von Laubwerk mit Trauben
iiberwuchert. Daf} dieser Spitzgiebel den oberen Abschlufl des Arons
bildet, ist klar. Uber den unteren Aufbau l:iBt sich nichts Gewisses
aussagen: jedenfalls schlof} er sich an den Typus kleiner Tiiren mit
Dreiecksgiebel an. Fiir das spate 14. und das 15. Jahrhundert hel-
fen Handschriften (Abb. 27, 28) aus: der Aron ist kein fester Ein-
bau mehr. An seine Stelle tritt ein Schrank mit Doppeltiiren und
spitzgiebeligem Aufbau, gelegentlich mit einem zweiten oberen Fach
iiber dem Fach fiir die Thorarollen (Brit. Mus. Add. 26968). Die
Tiiren sind gelegentlich mit Fiillungen versehen. Um 1500 fillt

118



uoxry ‘onyosnauljy ..wm:nm ‘0% 'qqV




Abb. 27. Aron. Miniatur des spiten 14. Jahrthunderts. Italien

dann der abschlieende Giebel weg; der Aron des Musée Cluny')
von 1506 aus der Synagoge von Modena ist von einem gewéhn-
lichen Schrank nicht mehr zu unterscheiden (Abb. 29). Erst im
17. Jahrhundert treten, in Ubereinstimmung mit der starken
Betonung des Heiligkeitswertes der Synagoge, wieder grofle Aron-
bauten auf, deutlich angelehnt an die Altarbauten der Kirche:
Adikulen auf freistehenden Siaulen, der Giebelanlauf gern mit
Obelisken oder Vasen besetzt; nach den Seiten zu sind Voluten
in die Wand eingelassen. So ist es in Fiirth, in Prag, in Frankfurt,
Worms. Jetzt erst bekommt der Aron gréBere Bedeutung
— ein besonders charakteristisches Beispiel gibt die sephar-
dische Synagoge von Amsterdam. Hier ist er wirklich zur Herr-
schaft iiber den Raum gekommen; damit aber ist eben ein
wesentliches Charakteristikum der mittelalterlichen Synagoge
vernichtet.

Nach der Ansicht der jiidischen Liturgiker ist der Aron stets
und unter allen Umstéinden iiber das Synagogenniveau erhéht.
Nachweisen 1ift sich das vor dem 14. Jahrhundert nicht. Erst
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bei der Prager Altneuschule
ist es sicher, dafl man auf
einigen Stufen nach dem
Schrein hinaufsteigen muf}-
te. An der rechten Seite
setzen die Stufen aus: hier
steht ein kleines Lesepult fiir
den Vorbeter. Die Stufen
sind beiderseits von Brii-
stungen eingefal3t. Aufihnen
stehen die Jahrzeitlichter
zum Andenken an die Toten.

Das Bima trittin verschie-
denen Typen auf. In Spanien
(Abb. 18, 19, 20) war es eine
ziemlich stark erhohte hol-
zerne Tribiine, die kasten-
artig auf vier Stiitzen ruhte;
diese sind gelegentlich durch
Zwischenstiitzen mit Klee-
blattbogen unterteilt. Eine
Treppe fithrt an der einen
Seite nach oben. Meistens
sitzen auf den Ecken des

Abb. 28. Aron. Miniatur des spiten
15. Jahrhunderts

Kastens nochmals Stiitzen auf, die oben entweder durch Querleisten

verbunden, oder zu einem richtigen offenen Baldachin ausgebildet

sind. Anders im Norden: hier ist schon dies unterscheidend, daf3

das Bima fast stets aus Stein aufgemauert ist. Nur in Mainz war

anscheinend ein holzernes Bimaim 12. Jahrhundert vorhanden'!).

Das alteste erhaltene Beispiel scheint sich in der Prager Alt-

neuschule rekonstruieren zu lassen. Hier sind seitlich des Aron

Reste von Schranken vermauert, die Teile des ehemaligen Bimas
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sein diirften (Abb. 26). Zwischen Pfosten mit Nasenblenden zieht
sich eine Arkatur von drei rundgeschlossenen Kleeblattbogen hin,
nach oben abgeschlossen durch ein Kaffgesims mit Hohlkehle.
An der einen Ecke fiihrte eine Treppe nach der Plattform. Auf
den Eckpfosten sallen Obelisken mit Nasenblenden. So ergibt sich
ein Bima, oben offen, mit Eckobelisken. Der Formenapparat lafit
keinen Zweifel, dal es gleichzeitig mit dem Bau der Synagoge
nach 1316 entstanden ist.

Andere Beispiele stammen aus Regensburg und Worms. Sie sind
nur in Abbildungen erhalten (Abb. 22, 23). In Regensburg sitzen
iiber einer Briistungsmauer mit hochrechteckigen eingetieften Fel-
dernjederseits fiinf bzw. sechs hintereinander gekuppelte Saulchen-
paare mit weit ausladenden Sockeln und Knospenkapitellen. Sie
tragen Rundbogen mit eingelegten Eckwulsten. Den Abschlufl
bildet ein weit ausladendes Kranzgesims aus zwei Platten mit
zwischenliegenden Hohlkehlen. Dariiber sitzt ein Kranz aus
stehendem Laubwerk. Der Eingang liegt an der siidwestlichen
Ecke: die Eckstiitze ist weggefallen, die Ecke des Daches scheint
frei in der Luft zu hingen. An der siidostlichen Ecke steht die
Theba, das Lesepult zum Auflegen der Thora.

Wenn Altdorfer hier getreu kopiert hat, so mufl mit dem Bima
(wie auch mit dem Aron) kurz vor der Zerstérung ein Umbau
erfolgt sein. Die Felderteilung der Briistung kann ebensowenig
mit den Saulchen gleichzeitig sein, wie der abschlieende stehende
Blattkranz. Jene ist eine charakteristische Form der eindringen-
den Renaissance, dieser eine spatgotische Losung. Die Arkatur
aber geht mit den Formen des Baus iiberein, sie gehort dem friihe-
ren 13. Jahrhundert an. Man miillte annehmen, es sei in den letz-
ten Jahren vor der Zerstérung 1519 das Bima neu gebaut wor-
den, unter Verwendung der alten Arkaden. Aber das ist unwahr-
scheinlich. Vor 1519 gab es in der deutschen Architektur (anders
in der Architekturgraphik) noch keine Renaissanceformen; be-
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stimmt wurden sie von
den Juden, die damals
schon ganz erheblich
hinter der europiischen
Kulturentwicklungdar-
einhinkten, noch nicht
anerkannt — ein Fugger
hat als erster 1520 den
Bau einer Renaissance-

kapelle in St. Anna in

Augsburg gewagt. Eher
ist anzunehmen, dal}

Altdorfer, den Pro-

bleme der Renaissance-

architektur von frith an
stark beschiftigten, das
tatsachlich Gegebene
modifiziert hat. Die An-
lage immerhin mag er

getreu iibernommen ha-

Abb. 30. Bima. Krakau ben. Die ECklage der
Ansicht und Grandsi Treppe bleibt auffillig
genug.

Das Wormser Bima hat sie nicht. Hier fiihrt die Treppe an der
nordlichen Lingswand, die beiden westlichen Arkaden fiillend,
auf die Plattform des rechteckigen Baus. Die Anlage dhnelt sonst
der von Regensburg. Die zweigeschossige Balustrade stammt von
1624 — damals hat man das Bima unter Verwendung der alten
Arkatur neu aufgemauert. Diese setzt iiber der AbschluBbriistung
der obersten Balustrade auf: vier spitzbogige Arkaden mit Nasen
an der Schmalseite, fiinf an der Lingsseite, nur daBl im Siiden,
wie gesagt, die beiden westlichen Felder zusammengezogen sind.
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Die Zwickel zwischen den Spitzbogen sind mit spitzen Dreipassen
gefiillt. Eine kleine Arkatur von fiinf breiten Kleeblattbogen an
den Lingsseiten, vier breiten und drei schmalen an den Quer-
seiten bildet den Abschlufl. Die Formen lassen keinen Zweifel
iiber die Datierung. Die spitzen Dreipasse, die Nasen, die Keh-
lung des Profils weisen in das zweite Viertel des 14. Jahrhunderts.

Damit hat der kastenartige Typus sein Ende gefunden. In dem
zweiten Bima der Altneuschule (Abb. 17) aus dem 15. Jahrhundert
klingt er noch nach: hier stehen auf der Briistung zwei bzw. fiinf
eiserne Kielb6gen, oben durch Querstangen verbunden.

InKrakau hat die Grundform sich verindert (Abb.30). Das Bima
ist achteckig geworden, die Eingange fithren von beiden Seiten, in
der Querachse des Raumes liegend, nach oben. So wird die zen-
trale Stellung des Bimas als Raummittelpunkt energisch betont.
Kielbogen iiber den einzelnen Seiten, dariiber aufstrebend ein
Gestinge, wachsen zum Baldachin zusammen. Die gleiche Grund-
form, ins Sechseck abgewandelt, nimmt am Ende des 17. Jahr-
hunderts Fiirth auf; nur ist hier an Stelle der wuchernden Leich-
tigkeit eine architektonisch-schwere Gliederung getreten (Abb. 96).

Eine letzte Form, ganz einfach, geht von dem Typl\ls des zwei-
ten Bimas der Altneuschule unter Wegfall des Abschlufigitters
aus: eine niedrige rechteckige Briistung, mit Felderteilung oder
Balusterfiillung, die Einginge an den Ecken. Reste eines sol-
chen Bimas aus dem frithen 16. Jahrhundert sind in der Pinkas-
Schule in Prag ausgegraben worden, ein Beispiel aus dem friihen
18. Jahrhundert gibt die Frankfurter Synagoge.

In den beiden Typen der zweischiffigen Halle und des wenig
gestreckten Saales bewegt sich die Entwicklung der synagogalen
Architektur des Mittelalters. Als ein einfaches liegendes Prisma
mit gewo6hnlichem Giebeldach stellt sich diese urspriingliche
Form der Synagoge von auflen dar. So liegtsieinmitten des Juden-
viertels, gerne auf freiem Platze, so dal3 die Privathiuser in einem
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Abb. 32. Prag. Altneuschule. Auflenansicht von Siidosten

Kolorierter Stich aus der Mitte des 19. Jahrhunderts



gewissen Abstand um sie herum liegen'®?). So war es urspriinglich
in Worms — der jetzige Garten im Siiden der Synagoge war bis
zur Mitte des vorigen Jahrhunderts 6ffentlicher Platz!*) und vor
dem Anbau der Frauenschule 1213 lag der Bau auch nach Nor-
den frei; ganz besonders charakteristisch ist das Bild des Metzer
Judenviertels, das im Laufe des 15. Jahrhunderts am Pont du
Rhinport des Grilles, in der heutigen Rue de I’ Arsenal, sich heraus-
bildet (Abb.31): wie ein Rathaus liegt die Synagoge inmitten der
enggedriangten Privathéduser aufihrem Platz, dem Schulhof. Gerade
das dichte Gedringe der Privathauser, welche die schmalen Gaf3-
chen entlang sich reihen,oftdurchden Uberhang oberer Stockwerke
sie noch verengend, macht den einzigen freien Platz um so mehr
auffallen. So war es bei der Prager Altneuschule vor dem Umbau
des Judenviertels in den neunziger Jahren des 19. Jahrhunderts.
Auch hier, wo der Raum so stark beschrankt war, behielt die Syn-
agoge nach Osten zu einen freien Platz vor sich, und auch gegen
Norden muf} die Gasse (vor den Zubauten des 18. Jahrhunderts)
Spielraum gelassen haben (Abb. 32). Der Bau stand isoliert
zwischen den engzusammengeschlossenen Hausern, beherrschte
sie, ohne sich, wie das jetzt der Fall ist, auf dem viel zu groflen
Platz zu verlieren. Das alte Bild bietet heute noch am ersten der
Blick von Nordwesten her gegen das jiidische Rathaus. Enge und
Freiheit werden hier fiihlbar (Abb. 72).

Der Schulhof, in Form eines Platzes oder ummauerten Hofes,
gehort urspriinglick wohl iiberall zur Synagoge. Die Frankfurter
Synagoge von 1463 hat ihn, ebenso wie die Speyerer aus dem
11. und die Fiirther aus dem 17. Jahrhundert. In Hauptsache
dient auch er profanen Zwecken: man hielt hier Markt ab (Frank-
furt)t), gelegentlich wird das rituell verbotene Fleisch hier an
Christen verkauft; es finden Gerichtssitzungen auf dem Schulhof
statt — wenigstens kann das ,,vor der Schule®, das oft als
Ort des gemischten Gerichts erwihnt wird, kaum anders aus-
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Abb. 33. Fiirth, Synagoge. Auflenansicht der Nordseite. Stich von 1726

gedeutet werden. Zu religiosen Zwecken war der Hof nicht not-
wendig — das beweist schon das Vorhandensein von Synagogenin
Privathiusern obhne Hof. Dafl man ihn gerne in Kauf genommen
hat, ist klar, man ersparte es sich so, die Zeremonien, dieim Freien
vorgenommen werden miissen — am Neumondstag, bei Trau-
ungen — auf der StraBle vorzunehmen (Abb. 33). Aber der Hof
war nicht aus liturgischen Riicksichten angelegt, er wurde nur
dazu verwendet.

Die Fille freilich, in denen der einfache rechteckige Bau der
Ménnerschulein spiterer Zeit volligisoliert auf dem Schulhofstand,
sind selten. Die Synagogenbauten, wie wir sie heute vor uns haben,
sind Komplex, Konglomerate, zusammengestiickelt aus mehreren
Bauten, die ein Jahrhundert nach dem anderen an den Ursprungs-
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bau angestoBen hat. Erst das 17. Jahrhundert gewohnt sich dar-
an, den ganzen Komplex als Einheit von vornherein anzulegen.

Der erste Anbau, der mittelalterlichen Synagogen angefiigt
wurde, scheint die Vorhalle gewesen zu sein. In Worms hat man
bis zum 17. Jahrhundert darauf verzichtet, dann erst hat man den
kleinen vorhallenartigen Hof angefiigt; die Synagogen in Milten-
berg, Rufach, Bamberg und Speyer hatten niemals eine Vorhalle.
Dagegen ist sie in Regensburg und in Prag noch im 14. Jahrhun-
dert angebaut worden'?). Beide Male ist sie ein langgestreckter
niedriger Raum, der an der siidlichen Langswand des Hauptbaus
sich hinzieht. In Regensburg befindet sich die Eingangstiire im
Osten, man mufBte also den ganzen Korridor entlanggehen, bis man
in seinem westlichen Teil durch das Hauptportal in die Synagoge
gelangte (Abb. 34). Die eigenartige Anordnung findet hier wohl ihre
Begriindung darin, daf} aus irgendwelchen dulleren Griinden die
Vorhalle von Osten her betreten werden mufite. In die Synagoge
aber sollte man im westlichen Teil eintreten. In Prag (Abb. 71)
dagegen liegt die Tiir der Vorhalle in der Nordwand des westlich
iiber den Hauptbau sich hinziehenden Teils der Vorhalle: die bei-
den jetzigen Eingangstiiren gegeniiber dem Synagogenportal in
der Siidwand scheinen eine spitere Erneuerung. Man trat also
in die Vorhalle ein, wandte sich dann nach links und nach wenigen
Schritten wieder nach links dem Tor der Synagoge zu. Daneben
freilich bestand eine zweite Tiir am Ostende der Vorhalle — man
konnte sie also, wie in Regensburg, auch von Osten betreten.

Schon aus dieser Anordnung wird klar, da} die Vorhalle nicht
allein als Vorhalle zu dienen hatte. Der groflere Teil wire vollig
unausgeniitzt geblieben. Man kénnte daran denken, daB sie zu
irgendwelchen Versammlungszwecken diente — aber dazu war
sie nicht notwendig, alle Angelegenheiten der Gemeinde wurden
in der Synagoge selbst besprochen. Vielleicht wurde sie als
Cheder, als Schulraum fiir die Kinder — der vom Beth Hami-
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drasch, dem Lehrhaus, der Talmudhochschule scharf zu schei-
den ist — benutzt. Der analoge Fall in modernen persischen
Synagogen darf freilich nur ganz andeutungsweise angezogen
werden.

In dem einzigen ziemlich spiten Fall, in dem die Vorhalle
einer mittelalterlichen Synagoge mit dem Hauptbau gleichzeitig
entstanden zu sein scheint, in Posen, besteht sie nur aus einem
kleinen Vorbau von etwa 2!/, qm Flicheninhalt (Abb. 85). Hier
also ist auf den langen Korridor verzichtet; wie in Fiirth im
frithen 17. und in fast allen Synagogen des 18. Jahrhunderts tritt
an seine Stelle ein bloBer Windfang.

Auffalliger wie das urspriingliche Fehlen der Vorhalle in den
mittelalterlichen Synagogen ist das Fehlen der Frauensynagoge
— und es wirkt gerade in den Fillen besonders eigentiimlich, wo
man die rituell durchaus nicht bedingte Vorhalle anbaute, auf
die Frauenschule aber weiterhin verzichtete. Die Altneuschule in
Prag hat erst im 17. Jahrhundert eine Frauenschule angeflickt
bekommen, die 1519 zerstorte Regensburger Synagoge hat nie-
mals eine besessen, so wenig wie die kleineren Bauten in Erfurt,
Rufach, Miltenberg und Bamberg. Auch in Posen ist erst im
Laufe des 17. Jahrhunderts beim Bau der éstlichen Verlangerung
der Vorhalle ihr Obergeschof3 als Frauenschule eingerichtet wor-
den, wohl gleichzeitig mit dem Anbau einer eigenen zweigeschos-
sigen Frauensynagoge im Norden des Hauptbaus. Ahnlich steht
es mit der zweiten Synagoge in Frankfurt, die 1463 erbaut wurde:
erst 1603 wird von einer Stube gesprochen, ,,darin die Weiber ihr
Gebet verrichten®. Vor dem 14. Jahrhundert ist als einziger Fall
einer Frauensynagoge Worms gesichert, auch sie spiter als die
Miannerschule, aber doch schon aus dem frithen 13. Jahrhundert.
Der ,,dreieckige Anbau* der Frauenschule an der Egerer Syn-
agoge'?) ist zu wenig gewil, als daf} sich nur das geringste dariiber
aussagen lie3e.
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Worms also nimmt mit dem Bau einer eigenen und ausdriick-
lich zu diesem Zweck errichteten Frauenschule durchaus eine
Sonderstellung ein. Es bleibt die Frage, welcher Schlufl daraus
gezogen werden kann: ob die Frau sonst am Gottesdienst iiber-
haupt nicht oder ob sie im gleichen Raum mit den Minnern
daran teilnahm.

Elbogen'®) fiihrt fiir die zweite Annahme eine Bemerkung des
R. Elieser b. Joél Halevi aus Bonn (um 1200) an, daBl an Sabbaten
vor der Predigt zwischen den Sitzen der Manner und der Frauen
Vorhinge ausgespannt wurden. Hier liegt der Fall klar — M#nner
und Frauen saflen im gleichen Raum. Warum aber werden ge-
rade nur wihrend der Predigt Vorhinge gespannt ? Warum nicht
wihrend des eigentlichen Gottesdienstes? Ware hier nicht der
Schlufl méglich, daBl eben die Frauen nur zur Predigt in die Syn-
agoge kamen — und daBl eben nur dann ein eigener Platz fiir sie
abgegrenzt wurde ? Dies zum wenigsten ist sehr auffallig, daB} auf
den Miniaturen des 14. und 15. Jahrhunderts, die gottesdienst-
liche Handlungen darstellen, Frauen nirgends vorkommen —
weder auf denen des sephardischen noch denen des aschkena-
sischen Gebiets. Auch Maimonides ignoriert die Teilnahme der
Frauen am Gottesdienst, und die Judenzihlung von 1489 in der
Niirnberger Synagoge erwidhnt nichts davon, dal Frauen an-
wesend gewésen wiren'?), Es hat den Anschein, als wire es im 14.
und 15. Jahrhundert nicht mehr iiblich gewesen, dal} sie zusam-
men mit den Minnern in der Synagoge erschienen. Dagegen hat
man von da an wohl 6fters eine eigene und getrennte Frauenschule
eingerichtet: in Niirnberg lag sie nach dem Verkaufsinventar
von 1499 in einem anderen Haus als die Synagoge, das nicht
der Gemeinde gehort, freilich ihr dicht benachbart im Vorder-
hause'®). In Frankfurt kénnte es dhnlich gewesen sein; auch hier
ist sicher, daB} die ,,Stube®“ der Weiber nicht im Synagogen-
gebiaude lag. Damit wiirde auch die Erwiahnung von Vorbeterin-
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nen — 1275 stirbt die Vorbeterin Urania in Worms, 1298 Richenza
in Niirnberg!®) — einen ganz neuen Sinn bekommen. Durch eine
Luke in der Mauer mochte immerhin eine Verbindung mit der
Mannerschule hergestellt sein. Aber die beiden Ridume haben
nichts miteinander zu tun, die Frauen beten fiir sich.

Es scheint, daf} hier eine Entwicklung ihren Abschluf} findet,
die in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten ihren Anfang
genommen hatte, eine Entwicklung, die, von vielen parallelen
Fiden begleitet, von einem liberalen Standpunkt sich entfer-
nend, zu stiarkerer und kraftigerer Betonung der orthodoxen
Elemente, zu wortlicherem Anschlufl und Anklammern an den
Buchstaben neigt. Konnten urspriinglich die Frauen noch an
der Thoravorlesung sich aktiv beteiligen®!), so schloB schon die
tannaitische Zeit sie davon aus. Es folgt eine Trennung der Sitz-
platze der Geschlechter in der Synagoge — urspriinglich (und in
kleinen Bauten wohl noch lange) im gleichen Raum, aber doch
schon im 3. Jahrhundert so, dal} ein unmittelbarer Verkehr un-
moglich gemacht wurde?®?). Im Verlauf des folgenden Jahrtausends
— es ist immer wieder peinlich, auf diese riesige Liicke zu stoflen
— hat sich die Entwicklung offenbar folgerichtig fortgesetzt:
Worms schafft einen eigenen Bau fiir die Frauen, der vom Minner-
bau vollstindig abgetrennt ist (Abb. 35). Sie sind hier vélligisoliert,
die Vorbeterin richtet sich mit ihrem Einsatz nach dem Gebet der
Manner, aber von einer unmittelbaren Verbindung kann keine
Rede sein. Der Raum ist durchaus in sich geschlossen, auf die
Mittelstiitze zentriert, ohne jede Beziehung zur Mannerschule.
Wie der Bau, so ist auch die Versammlung der Frauen — Anbau,
nebensichlich und unbeachtet. Was vorgeht, geht einzig in der
Versammlung der Manner vor. Viel haufiger aber, und gerade
im 14. Jahrhundert, fiel die Frauenschule ganz weg.

Erst gegen Ende des 16. Jahrhunderts setzt eine riicklaufige
Bewegung ein. Man legt wieder Wert auf die Anwesenheit der
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Abb. 35. Worms, Weiberschule. Inneres nach Siiden
Lithographie von Abraham Neu um 1840

Frauen. Italien schafft den anniahernd quadratischen Saal's3) und
verwendet ihn, mit umlaufenden Emporen fiir die Frauen, in der
synagogalen Architektur: 1603 entsteht die Synagoge von Livorno,
im Anfang des 18. Jahrhunderts verindert: in drei Geschossen
bauen sich die Emporen in leichten Arkadenreihen auf, dreiseitig
den Saalumgebend. Die grofle Synagoge in Venediglegt die Empore
als ovalen Balkon dicht unter die Decke desrechteckigen Saales. Der
langgestreckte Saal miteingebauter W estempore, von einer Tonne
mit Stichkappen iiberdeckt, tritt um die gleiche Zeit im Norden
auf, aber unter italienischem EinfluB: 1640 entsteht die Syn-
agoge des R. Isaak in Krakau. Die Einwirkung einschiffiger Kir-
chenbauten, in der Art von Sa. Maria dei Monti in Rom etwa, ist
deutlich. Die Westempore allein war schon friither hier ein-
gedrungen; an die Nachmanowicz-Synagoge in Lemberg war sie
1597 angebaut worden. Von einer anderen Seite her versucht die
Meisel-Synagoge in Prag — 1592 erbaut und 1689 nach einem
Brand erneuert, aber anscheinend ohne wesentliche Veranderung
des Aufbaus — das Problem zu lésen: in die Seitenschiffe einer
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dreischiffigen Halle sind Emporen eingezogen. Offenbar liegt eine
Anregung durch die spatgotischen Hallenkirchen des Erzgebirges
—Freiberg, Annaberg, Chemnitz — zugrunde, nur dal die Empo-
ren nicht wie dort nur zwischen die eingezogenen Strebepfeiler
sich spannen, sondern iiber die ganze Breite der Seitenschiffe sich
erstrecken: eine Losung, die schon 1478 in der Salvatorkirche in
Passau und dann im 16. Jahrhundert im Emporeneinbau des
Hallenser Domes gefunden worden war, um dann vor allem in
den norddeutschen Jesuitenkirchen des frithen 17. Jahrhunderts
die Herrschaft zu gewinnen.

Keiner von diesen drei Typen hat entscheidenden EinfluB auf
die Entwicklung der deutschen Synagogenarchitektur gewonnen.
Hier behilt der einschiffige Saal ohne Einbauten die Herrschaft.
Der Gedanke der Empore schlug aber doch Wurzel: man wihlt
die Losung, sie in einen eigenen Anbau zu verlegen, der ziemlich
schmal an einer Seite des Baus sich hinzieht und in mehreren Ge-
schossen durch Arkaden mit dem Hauptbau verbunden ist. Das
erste Beispiel gibt der griindliche Umbau der Pinkas-Synagoge in
Prag um 1600 (Abb. 93). Hier haben die beiden Geschosse enge Fiih-
lung mit dem Hauptbau, man sieht durch die Arkadenbogen in sie
hinein, sie bilden mit dem Saal einen einheitlichen Raum, wenn-
gleich die engste Verbindung, ihr unmittelbares Einbeziehen, wie
der gleiche Architekt in der Meisel-Synagoge das Problem gelsst
hatte, nicht mehr vorhanden ist?*). Die Fiirther Synagoge von 1617
(Abb. 24) macht die Pfeiler schon wesentlich breiter. Sie stehen zu
den Arkaden in einem Verhiltnis von etwa 3 : 4, die Offnungen
wirken nicht mehr als fortlaufende Reihe, sondern als Durch-
brechungen einer geschlossenen Wand. Der Eindruck verstarkt
sich in Posen, wo es in der Tat die friiheren Fenster sind, die die
Verbindung mit der im Norden angebauten Frauenschule ver-
mitteln. Thren Abschluf3 findet die Reihe dann in einem Bau wie
in der Frankfurter Synagoge von 1711 (Abb. 89); trotzdem der Bau
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nach einheitlichem Plan entstanden ist, 6ffnen sich die drei Ge-
schosse der Frauenschule nur in kleinen Luken gegen den Minner-
bau: die Entwicklung ist zum véllig in sich geschlossenen Saal, von
dem sie im 16. Jahrhundert ausgegangen war, zuriickgekehrt.
Auch die beiden Frauenschulen, die im Laufe des 17. und 18. Jahr-
hunderts eingeschossig an die Altneuschule angebaut wurden, sind
nur durch ganz kleine Luken mit dem Hauptbau verbunden.

Eine Beobachtung Grottes'®) fiigt sich hier gut ein: in denjeni-
gen Bauten, noch des 18. Jahrhunderts, in denen das alte Gestiihl
sich erhalten hat, ist es in den Frauenschulen so aufgestellt, da}
es nach innen zentriert ist, die eine Reihe also mit dem Riicken
gegen den Hauptraum steht. Die Verbindung mit der Minner-
schule ist bewuBt zerrissen.

Synagoge, Frauenschule und Vorhalle fiigen sich, von auflen
gesehen wenigstens, zum Komplex, wenngleich nicht immer zur
Einheit zusammen; die Zusammenfassung der Manner- mit der
Weiberschule unter einem gemeinsamen Dach ist nur in der
Pinkas-Synagoge und in Fiirth erfolgt. In allen anderen Fillen,
auch wo die Bauten gleichzeitig sind, bleiben sie als ein Gesonder-
tes fiihlbar, das nur zur Gruppe zusammengeschoben ist.

Am Ende des 15. Jahrhunderts setzt eine Entwicklung ein,
noch andere offentliche Gebiude der Gemeinde in der Nihe der
Synagoge zu konzentrieren, den Schulhof zum Mittelpunkt des
administrativen Lebens der Judenschaft zu machen. Das beste
Bild bietet Merians Aufnahme des Frankfurter Judenhofes im
frithen 17. Jahrhundert (Abb. 36). Im Hintergrund des Hofes und
der Synagoge gegeniiber liegen langgestreckte Bauten, in denen
sich die Kahalstub — die Kanzlei der Gemeindeverwaltung —,
das Schlachthaus, vielleicht auch die Schule und das ,,Tanz-
haus* befanden. Ebenso lag in Niirnberg nach dem Verkaufs-
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inventar von 1499 neben der Synagoge das ,,Dantzhaus®, der
Bau, wo groflere Festlichkeiten, Hochzeiten — es heillit auch ge-
legentlich ,,brutehus“ — stattfanden?**). Dazu kommen seit dem
17. Jahrhundert mitunter kleinere Nebensynagogen — in Fiirth
und Frankfurt — und vor allem das Frauenbad, die Mikweh37).

Nach biblischer Vorschrift mu8 die Frau zu bestimmten Zei-
ten — nach der Menstruation und nach einer Geburt — ein sym-
bolisches Reinigungsbad nehmen, indem sie mit dem ganzen
Korper in flieBendes oder in Grundwasser untertaucht. An Stelle
des flieBenden Wassers mufite, nachdem das geschlossene Bei-
sammenwohnen einer jiidischen Bevélkerung, der das Land ge-
horte, wie in Paldastina und Babylonien, ein Ende gefunden hatte,
das Grundwasser treten — man muflte also einen Badebrunnen
graben und legte ihn natiirlich in der Nihe der iibrigen Kult-
gebdaude an. Man wird zwei Typen scheiden konnen: der eine laf3t
eine geradlaufige oder einmal gebrochene Treppe unterirdisch bis
zu einem kleinen gewolbten Vorraum laufen: hier weist geradeaus
eine fensterartige, grofle Offnung nach dem quadratischen Bade-
schacht; auf der einen Seite liegt eine kleine halbkreisférmige
Nische, auf der gegeniiberliegenden fiihrt-eine im Grundrif3 halb-
kreisformige Treppe weiter nach unten, unmittelbar in den
Schacht. Alle Treppen liegen isoliert, in den Boden selbst ein-
gemauert. Der Badeschacht, mit Tonnen- oder Kreuzgewdolbe,
bekommt sein Licht durch eine Offnung im Gewoélbescheitel.
Von ihm aus sind Vorraum und Treppen erleuchtet. So ist es
in den spatromanischen Bidern von Speyer und Worms und in
Offenburg im 14. Jahrhundert. Friedberg (Hessen), im dritten
Viertel des 13. Jahrhunderts findet eine andere Losung: hier sind
die Treppen sédmlich in den Badeschacht verlegt, laufen, von stei-
genden Strebebogen gedeckt, im Quadrat hinunter. Als vermit-
telnde Losung mag Andernach (um 1400) gelten. Hier fiihren die
Treppen, durch Mauern abgeschlossen, in sich verengenden Qua-
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Abb. 36. Frankfurt/Main, Judengasse und Synagoge von 1460
Die Synagoge liegt iiber dem Wort ,JudengaB+ im oberen Teil der Abbildung
Stich von A. Merian aus dem frithen 17. Jahrhundert

draten um den Badeschacht: doch steigen die Treppenwangen
nicht bis zur Decke; der Schildbogen iiber ihnen bleibt frei, stellt
die Verbindung mit dem Badeschacht her. Ahnlich ist die Anlage
in Deutz, die vielleicht auf einen Bau aus dem 15. Jahrhundert
zuriickgeht3).

Im 17. und 18. Jahrhundert legt man die Mikweh mit gréBerer
Bequemlichkeit an. Die Badezelle wird verbreitert und in ihr
befindet sich das Bassin (Abb. 37). Cleve gibt ein Beispiel
dafiir.

Die Raumformen der synagogalen Architektur sind durch die
kultische Auffassung,die ihnen zugrunde lag, und durch die litur-
gischen Bedingungen, die in ihnen erfiillt werden muflten, in be-
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stimmte Richtung gedrangt. Innerhalb dieser eingegrenzten
Bahn wird ein Typus der westeuropiischen Architektur auf-
genommen. Der Formenapparat, an sich vollig frei, schlieBt sich
ebenso eng an die herrschenden Baugewohnheiten an. Kein Kapi-
tell, kein Gesims, das sich nicht im unmittelbaren Umkreis der
betreffenden Synagoge an einem anderen Bau nachweisen liefle.
Die Formen der Wormser Synagoge stehen im engsten stili-
stischen Zusammenhang mit denen der Ostteile des Doms, die
der Frauenschule mit denen der Bauten ihrer Epoche, vor allem
mit St. Martin in Worms. Das Speyerer Bad hangt mit bestimm-
ten Bauteilen des dortigen Doms zusammen, das Friedberger mit
der gleichzeitig entstandenen Stadtkirche. Die Synagoge von
Regensburg wie die Prager Altneuschule und Miltenberg finden
unmittelbare Parallelen in der Kirchenarchitektur Deutschlands
im 13. und 14. Jahrhundert, und ebenso fiigt sich die Formenwelt
der Pinkas-Schule der Prager Baukunst des 16. Jahrhunderts ein.
- Die Zusammenhénge sind oft so eng, dal} gerade die Synagogen-
bauten ein gutes Licht auf die gleichzeitige Kirchenbaukunst wer-
fen, daB an ihrer Hand Fragen der Entwicklung, wie der an ihr be-
teiligten Bauschulen sich kliren lassen. Von irgendeiner jiidischen
Note, irgendeiner Sonderart, kann im Mittelalter in gar keiner
Weise die Rede sein. Erst im 17. Jahrhundert sondert sich die
synagogale Architektur von der Baukunst der Wirtsvolker ab.
Wihrend der ganze Norden die Formen und Gedanken der Renais-
sance aufgreift, hilt das Judentum zdh am Formenapparat des
Mittelalters fest. Noch im spaten 17. Jahrhundert verwendet man
in Fiirth Rippen, in Weisenau und Harburg spitzbogige Fenster
im 18. Jahrhundert. Der Grund liegt klar: seit dem 15. Jahr-
hundert war das Judentum aus der kulturellen Entwicklung
Europas hinausgedriangt worden. Es blieb bei den Formen der Zeit
stehen, in der es zum letzten Male lebendige Beziehungen zur
Kultur Europas gehabt hatte.
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Abb. 37. Mikweh. Stich von 1748



Damit wird die Frage nach den Architekten der Synagoge
akut. Wer hat sie gebaut ? Sind es jiidische Baumeister gewesen ?
Man wird die Frage generell weder bejahen noch verneinen diir-
fen. Unmittelbar nachweisen lassen sich erst gegen Ende des
16. Jahrhunderts zwei jiidische Architekten in Prag als Erbauer
von Synagogen: Juda Goldschmied de Herz, gestorben 1625, des-
sen Grabstein sagt, dal ,,nach seinen Plinen . . . der ganze Bau
der Pinkas-Synagoge und ein Teil der Meiselsynagoge aufgefiihrt*
wurde, und ein ilterer Architekt Herz, der als ,,Erbauer der
hohen Synagoge‘* genannt wird!#?). Doch hat es eine gewisse Wahr-
scheinlichkeit, dal auch am Bau der Wormser Synagoge zum
‘wenigsten ein jiidischer Steinmetz beteiligt war. Das 6stliche
der beiden Kapitelle trigt eine hebriaische Inschrift: ,,Den
Schmuck der beiden Siulen verfertigte er ohne Miiliggang auch
den Knauf der Krone, auch hing er die Leuchter auf?).* Das kann
kaum anders als auf einen jiidischen Steinmetzen gedeutet wer-
den. Daf} so etwas nicht vereinzelt dasteht, geht aus einem
Prager ErlaBl des 15. Jahrhunderts hervor, in dem den Juden
verboten wird, daB sie ,.fiir Christen arbeiten, bauen, zimmern,
schmieden, nihen oder was sonstimmer Namen haben mag . . .“1%)
und aus der Nennung eines ,,Joseps der steinhawer* im Niirn-
berger Biirgerbuch von 1338141). Méglich wire also eine Betei-
ligung von jiidischen Architekten und Bauhandwerkern'#?) bei einer
ganzen Reihe von Synagogen. Bewiesen wiirde durch diese Tat-
sache nichts weiter, als daB die Juden sich kiinstlerisch vollig ihrer
Zeit einfiigten, daB sie in den Bauhiitten arbeiteten und westeuro-
paische Kunst — in der Modifikation ihrer Hiitte — schufen. Es
gibt keine jiidische Kunst im Mittelalter. Die Synagogenarchitek-
tur bildet baugeschichtlich kein Sondergebiet. Sie schafft Bauten
fiir den jiidischen Kultus, keine jiidischen Bauten.
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Abb. 38

Von der Synagoge in Speyer ist nur die Ostwand erhalten,
dazu zwei gekuppelte Fenster im Historischen Museum der Pfalz
in Speyer, und Reste eines Nebengebiudes.

Die erste Gemeinde hat sich im Jahre 1084 gebildet. Die Her-
ausgeber der Germania Judaica nehmen an, es habe sich bei dem
Judenprivileg des Bischofs Huozmann, das damals ausgestellt
wurde®), nur um Hinzuziehung von Mainzer Fliichtlingen zu
einer schon bestehenden Gemeinde gehandelt. Es zwingt aber nichts
zu dieser Annahme: ,,sietjudeos colligerem*‘ heilt einfach:,,wenn

145



ich auch Juden hinzuzége . . . glaubte ich die Ehre loci nostri —
unseres Bischofssitzes — zu mehren* — das cum, das in colligere
enthalten ist, bezieht sich auf loci nostri, nicht auf eine schon
vorhandene Gemeinde. Damals also nimmt Bischof Huozmann die
aus Mainz in einem plotzlich ausbrechenden Pogrom fliichten-
den Familien auf und weist ihnen ein gesondertes Judenviertel
,.extra communionem et habitationem civium*‘ in dem eben zur
Stadt erhobenen Speyer an. 1096 wird die Synagoge erwihnt.
1196 brennt sie gelegentlich eines Pogroms ab. Auf Befehl des
Herzogs Otto wird sie wieder hergestellt. 1349, im Gefolge der
grolen Judenpogrome in Deutschland, werden auch die Speyerer
Juden vertrieben, ihr Besitz kommt samt der Synagoge an
den Rat, bei der zweiten Ausweisung neuer Ansiedler 1353 wird
der Friedhof umgeackert, die Grabsteine in die Stadtbefesti-
gung verbaut. 1354 werden die Juden wieder aufgenommen,
doch wohnen sie seitdem nur in dem alten Ghetto im unteren
Viertel, um die jetzige Synagoge herum. 1534 werdensie zum letzten
Male und bis zum 18. Jahrhundert endgiiltig ausgewiesen.

Der Grundrif3, wie die wesentlichen Teile der Ostwand, stammen
noch von dem Bau des spaten 11. Jahrhunderts. Die Lange der
Ostwand betragt 10,58 m, die Langswiande miissen etwa 17,40 m
gemessen haben!). Das Portal — es hatte nach dem Bericht
Litzels, der den Bau 1759 noch véllig erhalten gesehen hat, 2,60 m
Breite und 3,75 m Hohe —, befand sich in der Mitte der Nordwand.
In der Mitte der Ostwand ist die Offnung einer rundbogig ge-
schlossenen Apsis von 2,63 m adullerem Durchmesser zu sehen.
Ihr Scheitel befindet sich etwa 2!/, m iiber dem jetzigen Niveau,
und da dieses 2,40 m iiber dem alten liegt, in etwa 5 m Hohe
vom Boden. Die beiden hohen Fenster seitlich und der Okulus
iiber der Apsis stammen erst aus einem Umbau des 14. Jahr-
hunderts, der wohl nach der Riickwanderung der Gemeinde 1354
erfolgte. Damals ist auch die Frauenschule entstanden. Ihre
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Abb. 39. Speyer, Mikweh. Grundrif3

Ostwand schlief3t sich nach Siiden an die Ostwand der Méanner- -
schule an.

So ergibt sich fiir den ersten Bau ein rechteckiger Raum, im
Verhailtnis von 2 : 3, mit einer kleinen, fiir den Innenbau nur als
Wandschrank in Erscheinung tretenden Apsis in der Mitte der
Ostwand. Die Hohe des Baues — nach oben ist noch ein Giebel
zu ergianzen — hat nach Litzel etwa 141/, m betragen'®). Die im
Museum erhaltenen Fenster aus dem Giebel der Westwand!4)
bestehen aus zwei gekuppelten Rundbogen mit einer Mittel-
sdule mit Wiirfelkapitell und seltsam verdriickter steiler attischer
Basis. Der Schild des Wiirfels ist eingetieft und gestockt, der
Wiirfel selbst geht ohne Kampferplatte in die Rundung der Bogen
itber. Der Bau war — und blieb es auch nach dem Umbau des
14. Jahrhunderts — flachgedeckt: er ist im Innern bis zur Hohe
einer Flachdecke verputzt'¥’).

Bei diesem Umbau wurden von 1354 die jetzigen langgestreckten
Fenster mit hohlgekehltem Gewindepfosten und das Rundfenster
iiber der Apsis, gleichfalls mit hohlgekehltem Gewinde, in die Ost-
wand eingebrochen!#t). Damals wurde auch ein kleiner nahezu
quadratischer Raum mit vier quadratischen Gewdlben auf einer
Mittelstiitze, an den Winden auf Konsolen, an der Nordostecke
der Synagoge angebaut. Wozu er gedient hat, laf3t sich nicht klaren.
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Wichtiger ist der Anbau der Weiberschule,der damals erfolgte!#).
Sie war ca. 9,40 m breit und 13,30 m lang und, offenbar auf Eck-
diensten, gewdolbt®). Thr Giebeldach lief parallel zu dem der
Minnerschule’s!). Die Verbindung zwischen ihr und der Minner-
schule bestand aus sechs kleinen Luken und einer Tiir. IThr Ein-
gang lag im Westen — hier schlof} sich ein kleiner Hof an; in der
Ostwand sitzen zwei schmale, spitzbogige Fenster. Litzel will
Reste von Wandmalereien in der Weiberschule gesehen haben!s).

In dem alten Hof 6stlich der Synagoge, jetzt einem Garten,
liegt das Judenbad. Ein gerader Treppenlauf, von zwei Tonnen
mit verschiedener Kampferhohe gedeckt und durch diese und
ein Portal in zwei Teile geteilt, fiihrt nach unten. Im oberen
Teil der Treppe befindet sich beiderseits je eine Sitznische, auf
der Ostseite noch dazu ein Feld, vielleicht fiir eine Inschrift be-
stimmt. Es folgt ein anndhernd quadratischer Vorraum, von
einem Kreuzgew6lbe mit windschiefen Graten und rechtwinklig
geschnittenen Schildbogengurten gedeckt. Alle Randbogen sind
stark gestelzt, doch ist trotzdem der Diagonalbogen merkwiirdiger-
weise kein reiner Halbkreis. Das Gewdolbe ruht auf Vollsdulchen
in den Ecken des Raumes. In seiner linken Schmalwand be-
findet sich, wie in Worms, eine kreisrunde kleine Nische, rechts
fithrt eine Treppe mit halbkreisf6rmigem Grundrifl, mit Ring-
tonne gedeckt, nach dem in der Mittelachse von Treppe und Vor-
raum sich anschlieBenden Badeturm. Er erhebt sich noch jetzt
etwa 1 m iiber dem Erdboden. Da das alte Niveau 2,40 m unter
dem jetzigen liegt, muf} er ungefihr 3!/, m iiber seine Umgebung
hinausgeragt haben; so war das Wasser gegen jede Verunreini-
gung durch herunterfallende Erde geschiitzt. In seinem oberen,
iiber das alte Niveau hinausragenden Teil 6ffnen sich in den
Schildbogen des Gewdlbes kreisrunde Fenster. Ein Gratgewdélbe
auf niedrigen dreifach vorgekropften Pilastervorlagen iiber einem
in der Hohe sich ringsumziehenden Gesims deckt ihn. Sein
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Abb. 40. Speyer, Mikweh. Lingsschnitt

Licht erhilt er jetzt nur noch durch eine Offnung im Gewdélbe-
scheitel und von ihm aus wird der Vorraum durch eine grofle
geteilte Rechteckoéffnung und zwei dariiberliegende rundbogige
Fenster (eines durch ein achteckiges Pfeilerchen unterteilt) er-
leuchtet. Der obere Teil der Treppe bekommt eigenes Licht durch
je drei Luken in der deckenden Tonne.

Der Zusammenhang des Bades mit dem Bad von Worms ist
deutlich. Es ist die gleiche Anordnung von Treppe, Vorraum
und Badeturm hintereinander, die gleiche Art der Treppenlésung
-in halbkreisf6rmigem Grundrif}, die gleiche Art der Lichtfiih-
rung vom Badeturm aus. Schon dies spricht dafiir, daB} sie an-
nihernd gleichzeitig und in wenigstens mittelbarem Zusammen-
hang entstanden sind. Die Zusammenhinge im verwendeten
Formenapparat sind loser — sie weisen nur auf die gleiche Zeit,
nicht auf die gleiche Hand.

Das einzige Motiv, das hier wie dort vorkommt, der iibrigen
Architektur sonst ziemlich fremd, ist die Vervielfachung des
Halsringes unterhalb des Kapitells. Es wird in Worms aus dem
Kreis der Bauhiitte von St. Andreas iibernommen und von
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Worms aus dann nach dem Speyerer Bad iibertragen worden
sein. In Speyer ist es sonst unbekannt.

Andere Formen der Ornamentik weisen auf den Speyerer Dom.
Der Palmettenfries des einen Dienstkampfers, in der eigenartigen
Ausgestaltung, daBl jede Palmette, als ein Isoliertes gedacht,
unten sich spaltet und nach auflen schwingend mit der Nach-
barpalmette zusammenwichst — alle Glieder des Frieses sind
nach unten gedffnet, statt dafl, wie iiblich, hier ein fiillendes
Blatt herauswichst — diese Form kommt nahezu identisch am
Untergesims des Laufganges am Nordquerhaus des Domes vor.
Freilich ist die Datierung dieser Teile des Doms noch immer nicht
restlos geklirt — aber gerade das Bad kann hier vielleicht Licht
geben. Sein Zusammenhang mit dem 1186 datierten Bad von Worms
weist es in die gleiche Zeit. Auch das kommt in Betracht, daf} ein
ganz dhnliches Ornament am Chor des Basler Miinsters, im letzten
Jahrzehntdes 12. Jahrhunderts also, auftaucht. Der Achteckpfeiler
des gekuppelten Fensters weist ebenso an das Ende des 12. oder
den Anfang des 13. Jahrhunderts wie die Konstruktion des
Gewolbes im Vorraum mit gestelzten Rundbogen. In die gleiche
Zeit gehort die Vervielfachung des Halsringes, die Zusammen-
setzung des Kampfers aus Platte, Karnies und Wulst, das Profil
des Gewindes des einfachen Rundbogenfensters zwischen Vor-
raum und Schacht; es setzt sich aus Kehlen und Viertelkreis-
stiben zusammen. — All diese Formen sind einwandfrei Formen
der Zeit um 1200: durch sie wird es méglich, auch die Ornamen-
tierung des Domquerhauses — die vielleicht erst lingere Zeit
nach dem Bau erfolgt ist — dem spiten 12. Jahrhundert zu-
zuweisen.



Abb. 41

WORMS
(Siehe auch Abb. 22 und 35)

Eslassensich an der Wormser Synagoge'®®) vier Teile voneinander
losen (Abb.41): die Frauenschule (IT) samt der Vorhalle ist an die
Mainnerschule angebaut, die Ortsteine laufen an der nordéstlichen
Ecke der Mannerschule durch, kein Stein der Ostwand der Frauen-
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schule greift in den Verband der Ostwand der Mannerschule iiber.
Vonder Frauenschule muB} die Vorhalle (IIT) wieder abgetrennt wer-
den: an der 6stlichen wie an der westlichen Wand der Frauenschule
lassen sich die Fugen gegen die Mauern der Vorhalle leicht fest-
stellen. Im Osten bilden die Winde der Vorhalle und der Frauen-
schule einen stumpfen Winkel, ganz wie die Ostmauern der Frauen-
und der Miinnerschule (Abb. 43). Ebenso ist die Raschikapelle (IV)
erst nachtriglich der Westmauer der Mannerschule vorgelegt
worden. Der ilteste Teil des ganzen Baukomplexes ist demnach
die Mannerschule.

Auch hier miissen erst einzelne Teile gestrichen werden, bis
der alte Bestand sich findet: in den beiden Giebeln sind Bruch-
stiicke eingemauert’s*), deren Ornamentierung und Behauung es
ermoglicht, sie frithestens an den Anfang des 17. Jahrhunderts
zu setzen: es sind einzelne lingliche Steine mit erhobenem Rand
und Flechtband, Zickzack oder Traubenranke im Spiegel. Der
Grund ist gestockt, der Rand in groBen Parallellagen scharriert.
Der Kontur des Westgiebelsist sehrroh volutenartig geschwungen.
Auch der Dachstuhl zeigt eindeutig den Aufbau des 17. oder
18. Jahrhunderts — grofle mit dem Beil behauene Sparren. —
Dach und Giebel miissen also spiter sein als das frithe 17. Jahr-
hundert (Abb. 43).

Auch die jetzigen Gewdélbe sind nicht urspriinglich. Auf den
Gewdlbekonsolen an der Westwand sind Ansiatze ilterer Grat-
gewolbe noch zu sehen: die Stichkappen, die in den jetzigen Ge-
wolben fiir die Rundfenster ausgespart sind, haben die fiir das
17. Jahrhundert bezeichnende Form. Die schluflsteinartigen
Rosetten in der Mittelachse, an denen drei der Kronleuchter
hangen, zeigen die Ornamentik — Blattwerk und Weinranken —
des frithen 17. Jahrhunderts. Das Material der Gewdélbe — ob
Backstein oder Bruchstein — liBt sich unter dem Schutt, der
auf ihnen lagert, nicht mehr feststellen. Alter, aber ebenso-
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wenig dem Urbau angehorig, sind die spitzbogigen Fenster (und
wohl auch die Rundfenster iiber ihnen) in der Siid-, West-,
und Ostwand. Die viertelkreisformige Hohlkehle im Gewiinde
macht eine Entstehung gleichzeitig mit den Formen, die zweifels-
frei dem ersten Bau angehéren, unmaglich.

So ergibt sich als urspriinglicher Bestand der Synagoge eine
zweischiffige Halle von drei Jochen, im GrundriBl ein unregel-
mifiges Rechteck, mit 2 Rundpfeilern auf hohen quadratischen
Sockeln und mit Gewdlbekonsolen an den Winden (Abb. 44). An
Stelle der spitzbogigen Fenster mit den dariibersitzenden Okulis
wird man rundbogige Fenster erginzen miissen. Die Fenster im
Norden (Abb. 43) sind nach auBlen halbkreisférmig geschlossen,
nach innen stichbogig — sie diirften gleichzeitig mit der Erneuerung
der Gewolbe verandert worden sein. Im Osten befindet sich eine seg-
mentbogenférmige, sehr niedrige Apsis (Abb.42) — von innen ur-
spriinglich auch nicht sichtbar —, eine bloBe Nische zur Auf-
bewahrung der Thorarollen. Auf beiden Seiten wird sie von
zwei niedrigen breiten Nischen — im stumpfen, oben gerundeten
Dreieck auf Hohlkehlkdmpfern geschlossen — flankiert. Das
Mauerwerk besteht aus roh behauenen Quadern.

Die Einzelformen des Baues schlie3en sich zu einer einheitlichen
Gruppe zusammen. Die Basen der Rundpfeiler mit leicht ge-
driicktem unteren Wulst, sehr hoher und steiler Kehle und niedri-
gem Oberwulst mit starken, klauenartig ausgreifenden Eck-
sporen, die den unteren Wulst einfangen; die Gewdlbekonsolen
aus Platte, Wulst, Plittchen und steiler Kehle, das Profil des Portals
(Abb. 47) mit eingestellter Dreiviertelsiule zwischen zwei Pfosten
und durchlaufendem Sockel, der sich von der Basis der Rund-
pfeiler nur durch die stirkere Quetschung des unteren Wulstes
unterscheidet ; die halbkreisformige Archivolte dariiber (Abb.48),
die aus Riicksprung, Wulst, Riicksprung, Karnies und Riicksprung
sich zusammensetzt — von einem rechteckigen Rahmen aus Plitt-
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chen, Karnies und 3
Platte gefaBt; das |
Profil des Dach-
gesimses, wie das
AbschluBgesims
der Apsis, die mit
dem des Portal-
rahmens vollig
iibereingehen: all
dies hat den glei-
chen Charakter.
Die Dinge setzen
sich aus einzelnen
Teilen zusammen,
die Neigung zum
Verschleifen, zum
Ubergehen, ist nur
gelegentlich — bei
dem Karniesprofil
— angedeutet. In

der Quetschung

e &
der Wulste aber ; RN
setzt sich der Abb. 43. Worms, Minnerschule und Weiberschule.
Wunsch durch. den Auflenansicht von Nordwesten
2

(eigentlich) halb-
kreisformigen Wulst der unterlegten Platte anzunihern, den
Gegensatz zwischen beiden weniger stark in Erscheinung treten
zu lassen. Alles zeigt die Momente, die den Ubergang von der
hohen zur spiten Romanik charakterisieren.

In die gleiche Zeit weisen auch die korinthisierenden Kapitelle
der Rundpfeiler, die Kimpfer iiber ihnen und am Portal. Die
Blitter des westlichen Kapitells sind mit tiefen Riefen loffel-
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Abb. 44. Worms, Minnerschule. Innenansicht nach Siidosten




Abb. 45 und 46. Worms, Ménnerschule, Kapitelle

artig ausgehohlt, der Rand scharf gezackt, durch doppelstrih-
nige Bander miteinander verbunden, die Voluten mit diamantartig
geschnittenen Prismen ausgesetzt. In der Hohlkehle des Kampfers
sitzt ein Doppelpalmettenstreifen, die Kampferplatte umzieht
ein doppeltes, ineinander verschlungenes Zickzackband (Abb. 46).
An dem ostlichen Kapitell sind die Blitter der Kiampferpalmette
flacher gehéhlt, je ein Streifen der Blitter am Kapitell selbst ist
in Diamanten aufgeldst, die Palmetten sind ausgeschwungen —
ein zweites Palmettenblatt fallt, umgeschlagen, von oben in den
Streifen (Abb. 45). Die strihnige Art des westlichen Kapitells ist
in dem Kimpferstreifen des Portals (Abb.48) wieder aufge-
nommen, die flachere, geschwungene des Kimpfers am ostlichen
Kapitell in dem kleinen Stiick der Archivolte am Portal, dessen
Ornamentierung — offenbar vor der Versetzung des Steines —
begonnen wurde (Abb.48). Bei den anderen Steinen der Archivolte
hat man (aus unbekannten Griinden — vielleicht ging das Geld aus,
wie oft im mittelalterlichen Baubetrieb) auf die Ornamentierung
verzichtet.

Nichst verwandt mit dieser Ornamentik sind die 6stlichen
Teile des Wormser Doms. An einer Lisene der Chornordwand
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Abb. 47. Worms, Mannerschule, Portal

findet sich ein Stiick
Palmettenranke,
dasdie gleichenbreit
und loffelartig ge-
hohlten Bliatter
zeigt, wie der Kamp-
fer des ostlichen Ka-
pitells in der Man-
nerschule: nur lau-
fen die Blatter hier
in wundervoll kraf-
tig geschwungenen
Spitzen aus, wih-
rend sie im Dom
breit gerundet sind.
Die Ubergangsform
von der Eckknolle
zur Klaue tritt, ahn-
lich wie hier vom
vierten Joch der
Seitenschiffe an im

.Dom auf.

Mit dem o6stlichen

Kapitell der Synagoge verwandt sind Kapitelle aus dem Kreuz-
gang von St. Andreas in Worms. Wortlich gehen in ihrer Anlage
die beiden Kapitelle am Ostende der Krypta des Domes von
Fritzlar (Abb. 49, 50) mit ihm iiberein’*?). Hier findet sich das
Motiv des korinthischen Kapitells mit den Bandstrihnen, die
von Blatt zu Blatt schwingen, und der Doppelpalmettenranke in
der Kehle des Kampfers. Die Ausfithrung aber ist verandert: die
Blattrillen sind in Fritzlar weniger tief eingegraben, die Blatt-
rippen schlaff, miide, ohne den kraftig stoBenden Schwung des
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Kapitells aus der Synagoge.
Die Blitter kleben flach auf
dem Grund, stehen nicht
wie Gitterwerk iiber ihm.
Die Form von Fritzlar ist
abgebraucht, sie muf} spater
sein als die der Synagoge'*).

Unmittelbar stehen ein-
zelne Kapitelle der zerstor-
ten Johanniskirche!s”) — sie
befinden sich im Pauls-
museum — denen der Syn-
agoge nahe. Es sind beide
Male die gleichen Motive,
die gleichen Blattformen,
das gleiche System des Orna-

ments. Hierliegt dasder Syn-

Abb. 48. Worms, Minnerschule, Portal.
Archivolte

agogenornamentik nichst-
verwandte Beispiel vor. Nur
fehlt das gitterartige Vorlegen des Ornaments vor dem Kern
mit seinen tiefen Unterschneidungen, das fiir das westliche Kapi-
tell der Synagoge so charakteristisch ist; die Blatter kleben wie
an dem ostlichen Kapitell der Synagoge flach auf dem Grund.
Das gitterartige Auflegen, das das westliche Kapitell charakteri-
siert, geht schon auf die Ornamentbehandlung am Nordportal
des Domes zu.

Man kann innerhalb der Wormser Ornamentik um 1200, wie
dies schon Hamann getan hat, zwei Kreise scheiden: einen friithen,
der mit kerbschnittartigem oder mit tiefen Rillen eingegrabenem
Ornament arbeitet, bei dem Palmetten und Blitter sich noch
verhialtnismafig sauber nebeneinander reihen, in einer Ebene
iiber dem Grunde liegen. Der zweite Strom lafit die Blatter kér-
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perlich aus dem Grunde
wachsen, sie sind tief unter-
arbeitet, springen aus einer
Ebene in die andere vor.
Der metallische Schnitt der
ersten Gruppe weicht einer
teigigen Weichheit. Die erste
Gruppe findet sich an den
Ostteilen des Doms, am
Chor, sie findet sichim Lang-
haus und am Portal von
St. Andreas, die letzten,
scharf gespitzten Beispiele
zeigt das Nordportal des
Domes (Abb.51), innen und
auflen. Gelegentlich tritt dieses Ornament auch noch am Westchor
auf. Die Ausldufer des Stromes strahlen ringsum ins Hessische,
nach Niederweisel, Fritzlar usw. aus. In ihren Bereich gehort auch
die Mannerschule in Worms, ihrer Ornamentik nach, wie nach der
Gestaltung der Basen, Sockel und Archivolten, in denen gleich-
falls Teil fiir Teil klar sich sondert. Man muB} die Ornamentik
der beiden Portale am Dom und an der Mannerschule vergleichen,
um die ganz enge Verwandtschaft zu erkennen. Die zweite Gruppe
tritt gleichzeitig mit der ersten an der Johanniskirche auf; das
Dombhofportal schlieBt sich ihr an und entscheidend stellt sie sich
im Chor von St. Paul heraus.

Die Frage der Herleitung dieser beiden Gruppen ganz auf-
zurollen, wiirde zu weit fiihren. Die erste findet ihre niachsten
Verwandten in burgundischen!**) und in oberitalienischen Bauten,
in Burgund in Bauten der ersten, in Oberitalien in Bauten der
zweiten Hailfte des 12. Jahrhunderts. Dieser Strom dringt an-
scheinend seit Mitte des Jahrhunderts in wiederholten St68en
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in Deutschland ein und setzt
sich am Ober- und Mittelrhein
fest. Beispiele bietet neben
Worms das Elsal3: in Rosheim
findet sich an den westlichen
Vierungspfeilern, auf die Jahre
1170—90 datierbar, ein Pal-
mettenrankenfries, der mit
dem in der Synagoge grofle
Ahnlichkeithat; an der Gallus-
pforte zu Basel (1177) ist einer
der Kampfer mit dem west-

lichen der Synagoge fast iden-
tisch. Er tritt aber auch ent- Abb. 50. Fritzlar, S.tiftskirche.
fernt vom Ober- und Mittel- PR, (Rt

rhein gelegentlich auf — Biburg bei Kelheim bietet ein Beispiel
aus der zweiten Hilfte des Jahrhunderts.

Auf jeden Fall ist es so, daf} die beiden, urspriinglich vielleicht
mehr landschaftlich als zeitlich verschiedenen Stréome bei ihrem
Auftreten in Deutschland zeitliche Grenzen markieren. Der erste
wirkt in den drei letzten Jahrzehnten des 12., der zweite in der
ersten Halfte des 13. Jahrhunderts.

Mit der Einordnung in die erste Gruppe ist der zeitliche Rahmen
fiir die Ansetzung der Synagoge gegeben. Schirfer umreilen 1at
sich das Datum mit Hilfe der Dome von Worms und Fritzlar.
Der Umbau, der den heutigen Dom in Worms geschaffen hat, ist
von Bischof Konrad II., also nach 1171, begonnen worden. 1181
fand eine Weihe statt, die sich wohl auf Ostchor und Querhaus
bezieht. Das Nordportal des Langhauses, dessen Ornamentik
eine spitere Stufe der dlteren Gruppe vertritt als die des Chores
und der Minnerschule, wird in den folgenden Jahren, kurzvor 1200,
entstanden sein, gleichzeitig mit den mittleren Jochen der Seiten-
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schiffe, in denen die Klauenbasen auftreten. Das Nordportal von
St. Andreas, dessen Kapitelle mit dem westlichen der Synagoge
verwandt sind — vielleicht vertreten sie eine etwas entwickeltere
Stufe — kann mit einem AblaBbrief von 1180 zusammenhingen.
Fiir den Umbau des Domes in Fritzlar, der nach der Erbauung
der Minnerschule liegen muf}, steht freilich kein Datum fest.
Doch lafit sich ein anniherndes finden. Die Kapitelle in der
Krypta gehoren dem Umbau an, der vom Langhaus des Wormser
Domes abhingig ist. Da dieses, gegen 1190 begonnen, gegen 1220
vollendet sein mul3, wird man den Fritzlarer Dom zwischen 1200
und 1230 (nach 1232 entsteht die friithgotische Vorhalle) an-
setzen konnen; der Ausbau der Krypta gehorte bestimmt zu den
ersten Teilen, hochstens der Obergaden des Mittelschiffs mit seinen
spitzbogigen Arkaden konnte nach 1230 entstanden sein. Der
Brand von 1232 hat den Bau wohl nur unterbrochen, — begonnen
wurde er schon um 1200. Damit ist die Synagoge zwischen 1170
und 1200, niher an 1180 eingeklammert'®).

Dazu stimmt ein jetzt verschwundenes Datum, das Elieser b.
Samuel 1559 an der Minnerschule gelesen hat. Er fand ,,auf der
Schwelle des Eingangs der Synagoge in einem Kreis* geschrie-
ben:, Verse stellte ich als Zeichen, treu bis zu den Tagen, die ge-
zdhlt werden, 935 wurden die Bauten gebaut. Von der Er6ffnung
des Tores weist auf die Jahre hin: Und es kommt ein gerechtes
Volk, das den Glauben wahrt'¢).* Die Auflosung des Anagramms
ergibt wieder das Jahr 935=1175.

Das Jahr 1034, das die Inschrift rechts vom Portal als Griin-
dungsdatum angibt, kann sich auf den jetzigen Bau nicht be-
ziehen*!). Der Formenapparat macht es vollig unméglich, ihn
in eine andere Zeit als an das Ende des 12. Jahrhunderts zu
setzen. Der Bau von 1034 muf} dem jetzigen vorausgegangen sein,
und man mufl den Bau von 1175, obgleich er ein vélliger Neu-
bau war, dochmehr als Umbau, denn als Neubau betrachtet haben:
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man hat drei Inschriften,
die sich auf den Stifter des
ersten Baues beziehen, in
dem Neubau wieder ange-
bracht; die eine, mit dem
Datum 794 (=1034) und dem
Namen des Stifters Jakob
ben David, rechts vom Por-
tal, und zwei andere rechts
und links des Aron.

Eine weitere Stiitze er-
hilt dieses Jahr 1175 durch
die Tatsache, dal} wenige
Jahre spiter noch andere
Bauten von der Gemeinde
ausgefithrt wurden: um die
Wende des 13. Jahrhun-
derts setzt am ganzen Mit-
telrhein eine wahre Bau-
epidemie ein — Dutzende
von Kirchen entstehen und
gleichzeitig mit ihnen die

Abb. 51. Worms, Dom. Portal am nérdlichen
Seitenschiff.

Bauten der jiidischen Gemeinde in Worms.
In der Vorhofmauer befindet sich eine Inschrift: ,,Aufzustellen

ein Zeugnis dem Joseph . .

. Gottesfiirchtige schaut aufwirts,

zum Stein, zur Schrift, ihm vorn eingegraben. Den Inhalt be-
weist, ruft und bezeugt der Stein aus der Wand, der Balken aus
dem Geholz. Tief grub er bis zum Grunde und fiihrte aufwirts
das Gewdélbe, einwiirts fiihrt ein gerader Weg und die Wand
erhebt sich aus fritheren Triimmern. Dies alles auf Kosten seines
Geldes, auf daB er im Schatten der Weisheit eine Hiitte sich baue,
unter dem schattigen Baum, in der Hohe errichtet. . .1¢2)** Die Auf-
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16sung des Anagramms ergibt das Datum 1186. Damals also hat
man irgendwelche Bauten vorgenommen — und die Annahme,
daB "IN2 Brunnen, Mikweh, bedeutet, scheint sich zu bestiti-
gen. Auch die Formen des Frauenbades wiren am Ende des
12. Jahrhunderts durchaus maoglich.

Von der Anlage der Mikweh war schon oben, im Vergleich mit
der von Speyer, kurz die Rede. — Eine kurze Treppe, deren Ein-
fassung aus Bauresten des 17. Jahrhunderts besteht, fithrt zu
der Eingangstiir. Von hier geht die zweite Treppe nach dem
kleinen rechteckigen tonnengewdlbten Vorraum (Abb. 52). In
den Ecken stehen Runddienste auf attischen Basen mit Wiirfel-
kapitellen und doppeltem Halsring: der zweite sitzt etwa eine
Kapitellhéhe unter dem ersten am Schaft. Diese Verdoppelung
der Glieder findet sich auch am Speyerer Frauenbad — die
Gleichzeitigkeit der beiden Bauten scheint dadurch sichergestellt.
In Worms kommt sie an der nordlichen Tiire des Chors von
St. Andreas vor. Man wird diesen Bauteil — wegen der Gurt-
rippengewolbe, die diejenigen des Domchors voraussetzen —
nach 1181 ansetzen miissen. In diese Zeit gehort das Profil des
Fensters, das, wie in Speyer, vom Vorraum der Mikweh zum
Badeschacht fiihrt, aus Platte, Wulst, Kehle und Plittchen
und die segmentbogige Tonne des Badeschachtes selbst. Gerade
dieser segmentformige Querschnitt ist (auBler in der Spitgotik
und im Barock, denen dhnliche Prinzipien der Gestaltung inne-
wohnen) nur innerhalb der Spatromanik méglich. — Das Datum
1186 auf das Bad zu beziehen, hat viel fiir sich.

An die Mannersynagoge hat man wenige Jahre nach ihrer Voll-
endung die Frauensynagoge angeschoben, im rechten Winkel, so
daB} ihre Langsachse, von Norden kommend, auf die westostliche
Langsachse des alteren Baues trifft. Freilich war der Konflikt ur-
spriinglich sicher weniger fiihlbar als heute. Es ist mit Bestimmt-
heit anzunehmen, dafl der Blick von der Minnerschule in die
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Abb. 52. Worms, Mikweh. Vorraum und Treppe.




Frauenschule urspriinglich iiberhaupt nicht méglich war. Die
beiden riesigen spitzbogigen Offnungen, die man 1843 eingebro-
chen hat, filschen das Bild. Die beiden Bauten standen neben-
einander, fiir den Innenstehenden optisch unverbunden. Vor-
handen waren wohl nur einige kleine Fenster und eine Tiire —
ahnlich wie der Umbau des 17. Jahrhunderts sie hier beibehalten
hatte (Abb. 35).

Der (unregelmiBig) rechteckige Raum ist mit vier Kreuz-
gewolben gedeckt, die auf einer Mittelstiitze ruhen (Abb. 53). Die
Anordnungist alt, wenn auch die toskanische Siule, die heute in der
Mitte des Raumes steht, erst aus dem Umbau des 17. Jahrhun-
derts stammt. Damit ist zum ersten Male (und auffallig friih, gleich-
zeitig mit der Wartburg) der Fall gegeben, der oben (Seite 103) be-
sprochen war: durch die Verminderung der Stiitzenzahl der zwei-
schifficen Halle ist ein ausgesprochen zentrales Moment in den
Bau gebracht und gleichzeitig das Moment der ,,Division* aufs
héochste gesteigert. Man erlebt nicht mehr den Eindruck eines
Raumes, der durch eine mittlere Stiitzenreihe in zwei Schiffe ge-
schieden ist — mogen sie auch optisch noch so eng miteinander
verbunden sein —, sondern den eines véllig zur Einheit geworde-
nen Raumes, in dem eine Mittelstiitze steht.

Von der Anlage abgesehen, ist aus dem &ltesten Bestand nicht
mehr allzu vieles erhalten: aufler den drei Mauern mit rund-
bogigen Fenstern im Osten, spitzbogigen, von je zwei Rund-
fenstern flankiert, im Westen, nur noch die rundbogige Eingangs-
tiire in der Nordwand (vor der jetzt die Vorhalle samt der Ge-
meindestube liegt) und die Gewdlbekonsole links oberhalb der
Tiire. Die iibrigen Konsolen sind zusammen mit der Mittelstiitze
und den Gewdélben erneuert worden.

Damals sind auch am Eingang Verinderungen vorgenommen
worden: die Innenseite des Portals wurde erh6ht und dabei die

rechte Seite der Konsole iiber ihr abgeschlagen. Der Eingang
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muf} urspriinglich mit einer nach dem Innern zu fallenden Tonne
gedeckt gewesen sein — so konnte er ohne Kollision unter der
Konsole weggehen. In der Nordfront haben sich bis 1843 zwei
grofle und vier kleine Offnungen befunden. Eine davon ist im
Treppenhaus des Vorbaus noch zu sehen.

Merkwiirdig ist es, dafl das Dach der Frauenschule schon im
13. Jahrhundert vierseitig abgewalmt gewesen sein muf3 (Abb. 42).
Die nordlichen Fenster der Mannerschule beweisen es, ebenso wie
ihr altes Dachgesims, das hier fast unbeschidigt durchlauft. Auch
die Siidwand der Frauenschule zeigt iiberm Gewoélbe keinen Gie-
belansatz. So ausnehmend friih ist das Walmdach sonst nicht
bekannt. Der nichste einigermaflen gesicherte Fall wire das
Dach von St. Sever in Erfurt, das gegen Ende des 14. (!) Jahr-
hunderts entstanden ist.

Uber die Erbauungszeit der Frauenschule kann kein Zweifel
herrschen: eine Inschrift, frither an ihrer Nordwand angebracht
(an der siidlichen Wand der jetzigen Vorhalle also), deren Rest
sich jetztin dem kleinen Gemeindemuseum befindet, sagt deutlich,
daBl Rabbi Meir, der Sohn des Joél, aus dem Stamme Kohen, im
Jahre 4973 (=1213) diesen Bau als Bethaus fiir Frauen er-
richtet habe!®). Damit ist iiber den Baubeginn zum wenigsten
kein Zweifel moglich.

Die Konsole neben dem Portal der Frauenschule steht denen
der Mannerschule sehr nahe, ebenso die rundbogigen Fenster der
Ostwand denen im Norden der Minnerschule. Die spitzbogigen
in der Westmauer sind etwas spiter entstanden, sie bezeichnen
die Rezeption desmodernen gotischen Formenapparates. Zwischen
sie und die der Ostwand schiebt sich das Portal in der Nordwand
ein(Abb.54). Sein Profil setzt sich von denbisher genannten Profilen
deutlich ab. Ging beim Portal der Mannerschule wie bei den Fen-
stern die Absicht darauf aus, Teil fiir Teil gesondert zu geben, so gilt
es hier, die Teile zu verschmelzen. Die Kapitellzone ist weggefal-
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Abb. 54. Worms, Weiberschule. Portal.




len, Wulste und Kehlen schwingen sich als ein Ganzes um die
Rundung des Portals — die Wulste selbst verschmelzen mit den
Kehlen — der Stift kann beim Zeichnen lange Strecken gleiten,
ohne abzusetzen, im Gegensatz zu dem ilteren Portal der Mén-
nerschule, wo Stiick fiir Stiick gezeichnet werden muf3. War dort
in der Anlage, im Aufbau — vom Formenapparat abgesehen —
die hohe Romanik noch herrschend gewesen, so ist hier der Uber-
gang zur Spatromanik vollzogen.

Die Wandlung, die hier am selben Baukomplex sichtbar ist,
l1aBt sich auch sonst innerhalb der Wormser Architektur aufzeigen
Auf das Siidportal des Domes, das Dienst auf Dienst zwischen
die Vorspriinge des Portals stellt, mit gemeinsam durchlaufendem
Sockel und Kéampfer sie vom Boden wie von den Archivolten
absetzt, folgt das Nordportal im Chor von St. Andreas: ein Nach-
ziigler, wo nur die Dienste noch mit Kapitellen sich gegen die
Woulste der Archivolte sich absetzen, die Kehlen und Vorspriinge
aber von unten nach oben durchlaufen. Am Siidportal des glei-
chen Chors ist jedes hemmende Glied weggefallen. Hier setzt
denn auch das gleiche Verschmelzen von Wulsten und Kehlen
ein, das fiir das Portal der Frauenschule charakteristisch ist. Wie
an den Portalen und Fenstern von St. Martin begleitet es das
Auftreten der zweiten Ornamentengruppe, die im ersten Drittel
des Jahrhunderts in Worms herrscht.

Von hier aus wird die Stellung klar, die der Komplex der Syn-
agoge innerhalb der Wormser Architektur einnimmt. Die Manner-
schule gehort der ersten Wormser Gruppe an — ihrem Ornament
wie dem Aufbau der Teile nach — wund durch ihr Datum
1175 sichert sie das Auftreten dieser Gruppe fiir das spate
12. Jahrhundert. Die Frauenschule, mit dem Datum 1213, fiigt
sich der zweiten Bautengruppe ein, und sichert so den Ab-
stand, der zwischen das Auftreten beider Gruppen gelegt werden
mul}.
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Worms, Miannerschule. AuBlenansicht von Siidwesten.
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Die Verianderungen, die mit diesem mittelalterlichen Bestand
vor sich gehen, sind zum Teil schon angedeutet worden. Zuerst,
vielleicht noch im spiten 13. Jahrhundert, sind die Fenster der
Minnerschule verindert worden (Abb. 55) — spitzbogig, mit einer
Kehle im Gewande. Der Okulus iiber dem Scheitel konnte noch
spater sein; er zerschneidet das Fenstergewélbe. Vielleicht hingt
er mit der ersten Vertreibung von 1349 zusammen. 1615 werden
die Juden zum zweitenmal vertrieben, die Synagoge demoliert.
Wenn es auch nicht so schlimm war, daf} ,,nicht ein Stein auf
dem andern blieb*‘, wie ein Gewdhrsmann von Schudt schreibt,
so miissen doch die Zerstorungen ziemlich grofl gewesen sein.
Nach der unter dem Druck des stets in Geldnoten befindlichen
Kaisers erfolgten Wiedereinholung der Juden findet ein grofer
Umbau statt. Das kaiserliche Reskript vom 16. Februar 1616
verordnet, dal den Wiinschen der Juden Vorschub geleistet
werden soll, ,,soviel dann die reparation und Auffbauung ihrer
Synagoge belangt“. 1620 wurde nach dem Bericht des Juda
Kirchheim'%) die Méannersynagoge restauriert. Damals hat David
Oppenheimer, wie das Wormser Memorbuch berichtet, ,,auf
eigene Kosten das Bema in der Synagoge, sowie die Jeschiba hin-
ter der Synagoge . . . erbauen lassen. . . Er gab zum Bau der Syn-
agoge 100 Konigstaler . . . Die Jeschiba hinter der Synagoge
ist natiirlich die sog. Raschikapelle. Der Umbau der Synagoge
aber, zu dem er die hohe Summe von 100 Talern hergab, kann
nur auf die Frauenschule sich beziehen: die mittlere Saule,
wie die Konsolen wurden damals ersetzt, die Gewolbe hier
und in der Mainnerschule neu eingezogen, nachdem man die
Mauern der Frauenschule iiber den Gewdlben durch Mauer-
blocke (am Scheitelpunkt der Gewdlbe) verstiarkt hatte. In die
Wand zwischen Mannerschule und Frauenschule wurde die Tiire

samt den begleitenden vier stichbogigen Fenstern eingebrochen,
die hier bis 1843 die Verbindung herstellten. Die Fenster der
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Abb. 56. Worms, Vorhof der Synagoge (Lithographie um 1850).

Miannerschule und der Frauenschule muBlten zum groBten Teil
erneuert werden, die groBle Anzahl der Steine im Gewinde, die
die gleichmiBige parallele Scharrierung des 17. Jahrhunderts
zeigen, spricht deutlich genug. Am ganzen Mauerwerk der Min-
nerschule muf} geflickt worden sein: in der Nihe der kleinen Siid-
tiir ist ein Wasserspeier des 14. oder 15. Jahrhunderts unter die
verwendeten Steine geraten. Vor die Siidfront der Frauenschule
setzte man den kleinen Vorbau, der unten eine Vorhalle und das
Treppenhaus, oben die Gemeindestube enthilt, und dessen Por-
tale und Fenster eindeutig auf das frithe 17. Jahrhundert weisen.
(Nach dem obenerwihnten Bericht des Juda Kirchheim muf
auch schon das alte Gebiude eine Vorhalle gehabt haben.) Uber
dem vergroBerten Bau hat man das heutige Walmdach errichtet.
Damals hat man offenbar auch den Eingang zur Mannerschule zu
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einem reizvollen kleinen Vorhof mit Blendarkaden auf beiden
Seiten umgestaltet (Abb. 56).

Der kleine einschiffige, mit halbkreisformiger Apsis geschlos-
sene Bau der Raschikapelle, der an die Westwand der Manner-
schule sich lehnt, ist, wie Juda Kirchheim sagt, 1624 errichtet
worden; zum Uberflull bestiatigt das noch eine Inschrift, die iiber
ihrer Tiir zu lesen ist. Der Formenapparat am Portal wie am
,»Raschistuhl® — der Aufbau mit toskanischen Pilastern, die Be-
setzung der Sockel mit groBeren Diamanten, die Eckrosetten
am Portal — dazu die hohlgekehlten Rippen des Gewolbes mit
aufgesetzten Knopfen am Ablauf und den merkwiirdigen spiral-
formig gedrehten Konsolen der Ostwand — laflt eine andere Da-
tierung auch gar nicht zu. Das Dach, das die westlichen Fenster
der Miannerschule von jeher iiberschnitt, war urspriinglich steiler
— die Spur ist an der Westwand der Synagoge noch zu sehen.

Wie es kam, dall der Name Raschis, der um die Mitte des
11. Jahrhunderts in Worms lehrte, an diesen kleinen Bau sich
kniipfte, 148t sich kaum entscheiden'®). Sicher ist, dal 1615 eine
alte Jeschiba zerstort wurde, die ihren Namen vielleicht mit mehr
Recht trug. Sie aber stand nach Juda Schammes dort, wo jetzt
das Spital der Gemeinde sich befindet.

Uber das Aussehen des alten Bimas gibt eine Lithographie
von 1843 Auskunft (Abb.22): es stand als quadratisches Podium
mit vier spitzbogigen Offnungen an jeder Seite zwischen den
beiden Rundpfeilern der Synagoge; eine zweite, kleine Spitz-
bogenarkatur, wie die erste mit Nasen, bildete den oberen Ab-
schluBl. Das Profil der Bogen — Stiicke davon lagen im Schutt
iiber den Gewdlben (sie sind jetzt im Gemeindemuseum) — ist
hohlgekehlt. Als Briistung stehen zwischen den unteren Arkaden
Baluster: so wird es wahrscheinlich, dal Oppenheimer nicht
das ganze Bima neu errichtete, sondern daB} es sich nur um eine
Renovierung handelte, bei der eben die Balusterbriistung in
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das alte Bima,
das seinen
Formen, wie
der Scharrie-
rung der
Bruchstiicke
nach aus dem
14. Jahrhun-
dert stammte,

eingezogen
wurde.

Uber das
Aussehen des Abb. 57. Worms, Miinners.chule. Lesepult.

Arons, der
ebenfalls 1624 neu errichtet wurde, 1a83t sich kein Bild gewinnen:
es bleiben uns die Bruchstiicke in der Hand, die, in den Giebeln
vermauert, als Stiitzen des Lesepultes verwandt (Abb. 57), im
Museum aufbewahrt werden; schmale Friese mit verhiltnis-
mifig breitem, erhabenem Rand und Zickzack- oder Trauben-
motiven auf dem tiefgelegten, gestockten Grund; eine Krone
mit grofen Diamantfacetten, wie am Stuhl und am Portal der
Raschi- Jeschiba.

Zu einer Rekonstruktion langen die Reste nicht aus.

Zum zweitenmal sucht eine Verwiistung 1689 die Synagoge
heim: sie wird zum Pferdestall verwendet, dann zum Magazin.
Schudt erzihlt davon'®®) und fiigt bei, daB ,,nach erfolgtem RiB3-
wickischen Frieden . . . die Juden sogleich ihre Synagoge schén
renoviert und ein Dach von Schiffersteinen iber das Gewdlb
gesetzt hitten, daB es ein recht schones Aussehen bekommen*.
Das war also 1697. Der Aron von 1624 mag stark beschidigt
gewesen sein, man verwendete seine Reste in den Volutengiebeln
der Minnerschule. Der neue Aron, eine Aedikula kompositer
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Ordnung mit gebrochenem Dreiecksgiebel und Obelisken auf
den Enden des Gebilks dhnelt dem etwa gleichzeitig entstande-
nen Aron in Fiirth. Der Dachstuhl ist noch der alte von 1697.

1843 hat der Bau einen letzten und entscheidenden Umbau
durchgemacht: die Wand zwischen Manner- und Frauenschule
wurde mit zwei riesigen spitzbogigen Offnungen durchbrochen;
das alte Bima wurde abgerissen; im Westen der Minnerschule
wurde eine Empore eingebaut; die Fenster von der Frauenschule
zur Vorhalle wurden vermauert und die Auflenmauern der
Frauenschule samt der Vorhalle mit einer dicken Putzschicht
iiberzogen — der Bau war renoviert. Die neue Ausmalung 1926
hat die Fehler, so gut es ging, wieder gutgemacht.
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Abb. 58. Regensburg, Rekonstruktion

REGENSBURG
(siehe auch Abb. 23 und 34)

Die Regensburger Synagoge ist nur in den beiden Radierungen,
die Altdorfer im Jahre der Zerstorung 1519 — aber offenbar
erst nach der Zerstorung — angefertigt hat, erhalten. Einzel-
heiten mégen unzuverlissig sein, das Gesamtbild lafit sich ein-
deutig rekonstruieren.

Die zweischiffige Halle hatte vier Joche, so dal} sich im ganzen
acht quadratische Joche ergaben (Abb. 58). Die Stiitzen, welche
die Schiffe trennen, sind Rundpfeiler. Sie stehen auf hohen
wiirfelférmigen Sockeln, dariiber sitzen flache attische Basen
mit tief unterschnittener mittlerer Kehle und Eckknollen. Die
Kapitelle tragen kleines zerzaustes Laubwerk, mit Knollenformen
untermischt (Abb. 23).

Den mittleren Stiitzen entsprechen an den Wianden Biindel
von drei Diensten auf je drei hohen runden Sockeln, mit steilen,
stark abfallenden Basen. Die Kapitelle tragen grofitenteils
Knospen.
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Die Gewdlbe sind gratig mit starken Quer- und Schildbogen-
gurten. In den Schildbogen sitzen an beiden Langswinden iiber
Kiampferhohe kleine spitzbogige Fenster mit steilem, einfach
geschriagtem Gewinde. Die beiden Fenster der Ostwand sind
groBer, sie reichen bis in 3/,-Diensthéhe hinunter, iiber ihnen
sitzt ein Okulus. Der untere Teil der Ostwand ist in Blendarka-
den aufgel6st, dreimal zwei rundbogige Arkaden; ihre Saulchen
tragen Knospenkapitelle, die Basen sind tellerformig. Vor der
mittleren Doppelarkade steht der Aron.

Das Bima steht zwischen dem zweiten und dritten Rund-
pfeiler von Osten. Im gleichen Joch fiithrt eine Tiir, um drei
Stufen erhoht, nach der siidlich gelegenen Vorhalle.

Diese Vorhalle ist ein Gang, der mit Kreuzgratgewélben aus
Spitztonnen eingewolbt ist (Abb. 34). Die einzelnen Joche sind
durch birnstabféormige Gurte auf pyramidenférmigen Konsolen
getrennt. Der dritte Gurt ist stiarker und rechtwinklig ge-
schnitten. Er lauft gegen einen stark anspringenden Strebepfeiler,
der dem mittleren Gurt der Synagoge entspricht. Der Pfeiler
stoBt durchs Gewdlbe durch. Der Eingang in die Vorhalle,
eine rechteckige Tiir in segmentbogenférmig geschlossener
Nische, von einem spitzblattrigen Sechspall gekront, liegt an
der Ostseite.

Im vierten Joch der Vorhalle liegt das Portal der Synagoge.
Es besteht aus drei Riickspriingen, im mittleren steht ein Drei-
vierteldienst. Kimpfer und Kapitelle tragen Knospen, auch der
Woaulst, der iiber dem Dreivierteldienst ansetzt, ist mit Knospen
bedeckt. Das Sockelprofil lauft um das ganze Gewinde und um
den benachbarten Strebepfeiler. Dann bricht es ab.

Es ist klar, daB die Vorhalle ein spiaterer Anbau ist. Das Durch-
wachsen des Strebepfeilers durch ihr Gewdélbe, der Unterschied
zwischen dem Profil an ihrer Siidwand und dem des Portals spre-
chen dafiir. Die Form der Gewilbe wie der Konsolen und Gurte
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machen als Entstehungszeit das zweite Drittel des 14. Jahr-
hunderts wahrscheinlich.

Die Synagoge selbst muf} in der ersten Hilfte des 13. Jahr-
hunderts entstanden sein. Das Laubwerk der Kapitelle der Rund-
pfeiler erinnert an das am Siidportal von St. Ulrich in Regens-
burg — die gemeinsame Quelle ist das Langhaus der Kathedrale
von Reims. Die Knospenkapitelle der gekuppelten Arkaden
an der Ostwand, die Basen der Rundpfeiler, dhnlich denen des
Nordfliigels im Kreuzgang von St. Emmeran, die spitzbogigen
Fenster ohne Kehle, die Okuli machen sie in Verbindung mit
den Kreuzgratgewolben zu einem charakteristischen Monument
des Ubergangsstils.

Der Kreuzgang von St. Emmeran wird in das dritte Jahr-
zehnt des 13. Jahrhunderts gesetzt, fiir St. Ulrich existiert ein
Datum 1232. Die Synagoge scheint 1227 schon fertig gewesen
zu sein!®’). Damals erhebt sich ein Streit zwischen der Gemeinde
der Juden in Regensburg und dem Kloster St. Emmeran, weil
das Kloster der Gemeinde einen 1210 zwecks Anlage eines Fried-
hofs verkauften Platz streitig macht'®). Eine Urkunde besagt, die
Juden hitten sich einiger Grundstiicke des Klosters bemaichtigt,
hier eine Synagoge erbaut und begriiben da ihre Toten, und der
Kéonig befiehlt eine Untersuchung des Streitfalles. Es scheint,
der Streit erhob sich gerade wegen des Synagogenbaues: denn
die Benutzung des Grundstiickes als Friedhof war ja schon beim
Verkauf abgemacht gewesen. Damit ware die Regensburger Syn-
agoge der Bau, mit dem zum erstenmal gotische Formen in das
Donaugebiet eindringen.

Im Jahre 1519 wurde die Synagoge zerstort. Seit Jahren hatten
sich Reibereien zwischen der Stadt und der Gemeinde ergeben —
endlich bekam der Rat die kaiserliche Genehmigung zur Aus-
weisung trotz der Bemiithungen der ganzen Judenschaft Deutsch-
lands, sie zu verhindern. Die Juden entfernten die Thorarollen
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aus der Synagoge, zerstorten dann die Stiihle und das andere
Gerdt und ,,profanierten so ihr Heiligtum selbst, damit es die
Gojim nicht entehrten* — sagt Christoph Ostofraneus, der Domi-
nikaner, der die Geschichte der Austreibung geschrieben hat.
In wenigen Tagen wurden dann die Synagoge und der Friedhof
aufs griindlichste zerstort. An der Stelle der Synagoge entstand
zuerst eine kleine Holzkapelle mit einem Wunderbild der Schénen
Maria. Heute steht hier die Neupfarrkirche.
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BAMBERG

Die Bamberger Synagoge ist heute nur noch in einem griind-
lichen Umbau erhalten. Es ist die jetzige Turnhalle in der Juden-
gasse, die bis 1803 als Kapelle Mariae Verkiindigung diente.

Bis zur groflen Judenvertreibung von 1350 saflen die Juden
in der Gegend der heutigen Judengasse um die Synagoge herum.
Dann fiel die Synagoge an den Erzbischof, die Juden siedelten
sich nach ihrer Riickkehr anderswo, in der Gegend der heutigen
KeBlersgasse, an und erbauten hier eine zweite Synagoge!®).

Die alte, erste Synagoge ist heute ein Bau von unregelmiBig
trapezférmigem Grundrif (9,77 : 14,40 : 11,12 : 16,70 m) mit drei-
seitig geschlossenem, kurzem Chor. Das Langhaus ist mit einem
vierjochigen Kreuzrippengewolbe auf dreiviertelkreisférmigen
Wanddiensten, von kleineren Diensten und Kehlen begleitet, ein-
gewolbt, der Chor mit einem Netzgewdlbe; es sitzt auf schlanken
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Diensten mit weit ausladenden Kelchkapitellen; die Dienste
wachsen iiber einem Kaffgesims auf. In jeder Seite des Chor-
polygons befindet sich ein Fenster mit reich profiliertem Ge-
wiande aus Kehlen und Birnstiben, die ineinander verschmelzen.
Die Fenster des Langhauses sind mit einfacher Schrige mit
vorgesetztem halbachteckigem Pfosten profiliert — sowohl die
im Siiden, wie die drei an der Westfront. Das Westportal hat ein
Gewinde aus scharf gegeneinander abgesetztem Rundstab, Keh-
len und Birnstab. Das jetzige Dach mit den Wohneinbauten
stammt aus dem 18. Jahrhundert. Etwa 11/, m unter seinem Ge-
sims lauft eine alte Gesimsspur iiber die ganze Fassade. Ein Stiick
dieses alten Gesimses aus Platte, Wulst und stark geschwungenem
Karnies sitzt noch an der Siidwestecke des Baus (Abb. 60).

Chor und Langhaus stehen nicht im Verband. Die trennende
Fuge ist an der Ostwand des Langhauses, wo der Strebepfeiler
des Chors in die Langhauswand eingreift, deutlich zu sehen. Der
Chor ist héher als das Langhaus. Auch der Unterschied der
Formen springt in die Augen: die Gewinde der Fenster dort und
hier; die Rippen, die im Chor hohlgekehlt, im Langhaus birnstab-
formig sind.

Die Formen des Chors gehoren in den Kreis der spatesten Go-
tik. Die Kapitelle tragen das kriechende, stark raupenférmig ge-
beulte Laubwerk, an anderen tritt distelartig zerfetztes auf. Die
Wulste der Sakristeitiir sind im Scheitel ineinander verspleiBit.
Die Stiftung einer Kapelle ,,in laudem et honorem Dei omnipo-
tentis et augmentationem officii Divini . . .“ durch Johann
v. Marschalk im Jahre 1470 pafit gut zu den Formen des Chors.

Das Langhaus muf} schon aus technischen Griinden (der Chor
ist ihm angebaut) friiher entstanden sein (Abb. 61). Die Form der
Dienste — dreiviertelkreisformig, mit Rundwulst und Karnies an
jeder Seite — die Form der Rippen, die kimpferlos aus den Diensten
wachsen, die Form des Portals gehort in die Mitte des 14. Jahr-
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AuBenansicht von Siidwesten

60. Bamberg, Synagoge.

Abb.’



hunderts. Es liegt nahe, sie mit der Judenvertreibung von 1350
in Zusammenhang zu bringen.

Es fragt sich nur, ob diese Formen einem Bau angehéren, der
damals neu errichtet wurde, oder ob es sich nur um einen Umbau,
freilich griindlichster Art handelt. Ein einziger Umstand spricht
entschieden fiir die zweite Annahme: die Gewdlbe sitzen so véllig
verschoben iiber dem Langhaus, daf} sich diese UnregelmaBigkeit
am besten dadurch erklirt, daBl sie einem gegebenen Bestand
angepallt werden mufiten. Hatte man die ganze Kapelle neu ge-
baut, so hitte man doch wahrscheinlich eine einigermalen regel-
maBige GrundriBform gewihlt.

Es kommt dazu, dafl die Kampferhéhe im Verhiltnis zur
Scheitelhohe des Gewdolbes gering ist, selbst wenn man mit einer
gewissen Aufhohung des Niveaus rechnet. Da das jetzige Niveau
mit dem der StraBle gleich ist, muf} das alte unter diesem gelegen
haben: die Tieferlegung des Synagogenfullbodens ist schon ofters
erwihnt worden. Auch die Héhe des Gebaudes war also offenbar
gegeben und die Gewélbe muBten ihr angepalit werden. — Dafiir
spricht auch eine Stelle an der westlichen Innenwand, wo die
Schildbogenrippe des einen Fensters wegen, das sie sonst iiber-
schneiden miiBte, aussetzt (Abb. 61).

So ist es ‘wahrscheinlich, dafl kurz nach 1350 — in diese Zeit
passen die Formen — ein Umbau erfolgt ist, der in die alte Syna-
goge Gewdlbe und Dienste einzog und die Fenster zum Teil erst
neu schuf, zam Teil, wie im Westen, nur vergroflerte. Gleichzeitig
brach man das Westportal ein. Schon damals hat man wohl auch
den Dreiecksgiebel iiber die Westfassade gesetzt. Denn das alte
Gesims paBt nicht mehr in die Zeit um 1350. Es ist in seiner gan-
zen Formgebung spitromanisch und gehort wohl noch zu dem
dlteren Synagogenbau. Damit wire fiir diesen (durch die Gesims-
spur, die iiber die Westfassade lauft) ein Walmdach gesichert,
wie es wohl auch schon die erste Wormser Frauenschule hatte.

184



Abb. 61. Bamberg, Synagoge. Innenansicht nach Westen




Dieser Bau miillte spatestens um die Mitte des 13. Jahrhunderts
entstanden sein. 1470 hat man den Chor angebaut, im Laufe des
18. Jahrhunderts den Aufbau auf das heutige Dach gesetzt und die
Treppe in der Siidostecke des Langhauses eingebaut. Der Dach-
reiter, der vielleicht schon seit 1350, sicher seit 1470, auf dem Bau
sall, — Merian bildet die Kapelle um 1650 so ab — wurde 1803
abgebrochen.

Der alte Bestand der Synagoge ist damit gegeben: ein unregel-
miBiges Viereck, von Westen nach Osten sich verbreiternd, mit
Walmdach gedeckt und ohne Gewdlbe. Ob die alten Fenster
schon ebenso tief heruntergingen wie heute, ist sehr fraglich;
wahrscheinlich salen sie nur im oberen Teil der Mauern.



FRIEDBERG
IN HESSEN

Die Beschreibung des Fried-
berger Judenbades kann sich auf
eine kurze Erliauterung der Abbil-
dung beschrianken.
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In dem quadratischen Schacht
laufen vierseitig die Treppen nach
unten, von steigenden Quertonnen
strebebogenartig iiberdeckt. Zwi-
schen den Treppen und den niichst
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Die Dienste, die an den Ecken der Treppenlaufe die Strebe-
bogen auffangen, haben flache Tellerbasen auf runden oder roh
behauenen Sockeln (einmal ist ein Wiirfelkapitell des frithen
12. Jahrhunderts als Sockel untergeschoben) — ebenso wie die
Eckdienste an der Wand. IThre Kampferplatten haben die spit-
romanische Form aus Platte, Schrige, Kehle und Wulst; die
Kapitelle der Eckdienste sind glatte Kelche, die der Freisaulen
Kelche mit reicher Ornamentik. Neben entwickelten Knollen-
kapitellen mit freien, ganz lose angehefteten Stengeln und auf-
geblithten Knospen stehen andere mit leicht angewehten Blatt-
biischeln. Diese Ornamentik gehort zum schonsten, was in jiidi-
schen Kultbauten je geschaffen worden ist. Es herrscht in ihr
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eine plastische Fiille, ein Phantasiereichtum, der die besten Lei-
stungen mittelrheinischer Architekturornamentik um diese Zeit
erreicht.

Die Bestimmung der Bauzeit fallt nicht schwer: neben den
spatromanischen Formen stehen frithgotische und wieder andere,
die aus der franzisischen Hochgotik stammen — das ist der Stil,
der um die Mitte des 13. Jahrhunderts im Hessischen sich bildet.
Die burgundisch-frithgotischen Knospen, die etwa der Lettner der
Friedberger Stadtkirche zeigt (um 1240), sind noch riickstandiger,
auch die Basen im Judenbad haben sich, gegen die des Lettners
gehalten, fortentwickelt, sie entsprechen etwa denen im Querhaus
der Stadtkirche. Die Blattkapitelle mit ihren spitzen, wuchernden
Blittern fiigen sich in einen Kreis, der aus Frankreich nach dem
Mittelrhein zieht und nach manchen WandlungenindenWestjochen
der Elisabethkirche in Marburg um 1265 Schénstes geleistet hat.
Die Blitter stehen nicht mehr ruhig in Biischeln vor dem glatten
Kern, sie bewegen sich, greifen aus, gewinnen Leben. Diesen Mar-
burger Kapitellen stehen die im Judenbad nahe — und dieser
Zusammenhang zwingt dazu, das Bad um 1260 anzusetzen. Die
Kapitelle stehen auf der Stufe von Marburg, nicht auf derjenigen
der Nischenornamentik im Chor der Friedberger Stadtkirche,
die schon weiterentwickelt ist.

Das Datum 1260, das nach Hirsch im Judenbad gefunden
wurde, bestitigt den stilistischen Befund. Den Namen des Stif-
ters Isaak Koblenz nennt eine hebriische Inschrift, die heute vom
Wasser verdeckt wird.
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Abb. 63. Miltenberg

MILTENBERG

Die Synagoge in Miltenberg ist die kleinste unter den aus dem
Mittelalter erhaltenen; sie milt im Lichten nur 9,20 : 6,20 m,
auBlen 11 : 8 m. Zwei fiinfteilige Kreuzrippengewolbe decken den
Bau, ihre Scheitelhohe betrigt etwa 8 m. Zentrale Tendenzen
kommen schon in der Verwendung der fiinften Rippe zum Aus-
druck: die vier Seiten des Baues werden annihernd gleich stark
betont; wie an den lingeren Seiten die Gurten, senkrecht auf die
Wand treffend, die Mitte bezeichnen, so tun es an den kiirzeren
Seiten etwa diese fiinften Rippen. Der Ablauf der Joche, ihre
Hintereinanderschaltung kann nicht wirksam werden, die Kraft-
strome werden nach der Mitte des Raumes zuriickgeworfen. Ver-
stirkt wird die Zentraltendenz durch das Verhaltnis der Raum-
mafBle: das ohnehin geringe Ubergewicht der Linge iiber die
Breite wird durch die annihernde Gleichsetzung von Héhe und
Lange noch mehr geschwicht: je hoher ein Raum im Verhalt-
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Abb. 64. Miltenberg, Synagoge. Lingsschnitt
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Abb. 65. Miltenberg, Synagoge. Querschnitt



nis zu den Mallen
seines Grundrissesist,
desto mehr scheint er
in sich geschlossen
und zentriert (Abb.
64). Heute ist dies
Verhiltnis durch das
Einziehen eines Zwi-
schenbodens in hal-
ber Hohe vernichtet.

Die Nordmauer des
Baues ist fensterlos,
andenanderen Seiten
sitzen je zweischmale
spitzbogige Fenster
mit steilem Gewinde
und eingelegtem Na-
senbogen. Im Osten
(Abb. 65) sitzt noch
ein Rundfenster iiber
den beiden spitzbogi-
gen;esbetont, gegen-
satzlich zu der sonst
im Raum herrschen-
den Zentraltendenz,
die Richtung nach

Osten, auf den Aron.

Abb. 66. Miltenberg, Giebel des Aron, jetzt in der
Neuen Synagoge

Es ist auffillig, daB man im Siiden, wo der Felsen auf an-

nihernd 2 m an den Bau herantritt, Fenster eingebrochen hat,

wihrend sie im Norden fehlen. Der Eingang ist im Westen,

unterhalb des nérdlichen der beiden Fenster; die jetzige

Tiir ist verandert worden, vielleicht 1603: damals legte man
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im Westen einen kleinen Raum vor, — seine Tiir ist 1603
datiert.

Rippen und Gurten haben das gleiche Profil — ein kraftiger
Birnstab, von Kehlen und Wulsten begleitet. Die SchluBsteine
zeigen eine sechsblittrige, der rosa mystica dhnliche Rosette.
Reste des Aron, der frither in der Mitte der Ostwand unter dem
Okulus stand, befinden sich jetzt in der neuen Synagoge (Abb. 66).
Der spitze Giebelist mit einer Blende mit Nasen ausgelegt,innerhalb
des obersten Bogens sitzt eine Rosette. Inihr liegen sieben fiinf-
blittrige Rosen, in der Kehle der Giebelschenkel dichtgedringt
Weinlaub; auf der Deckfliche dieser Schenkel kriechen Ahorn-
bliatter. Dieses Laubwerk wie die Form der Gewdlbeglieder wei-
sen den Bau ins letzte Jahrzehnt des 13. Jahrhunderts.

Die Synagoge war bis 1429 im Besitz der Gemeinde. Dann
wurde sie im Verlauf der zweiten grolen Verfolgungsperiode kon-
fisziert, um erst 1754 an die neugebildete Gemeinde zu fallen.
Jetzt gehort sie zu einer Brauerei.
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Abb. 67

RUFACH

C. Winkler hat in einem Anhang zu Ginsburgers ,,Geschichte
der Juden in Rufach® eine genaue Beschreibung der Synagogen-
reste, soweit er sie aufgefunden hatte, gegeben. Es bleibt nur
iibrig, sie zu wiederholen und den stilkritischen Befund an einigen
Stellen zu korrigieren.

Der Grundril} des Baues ist ein Rechteck von 11,35:10 m,
stark in die Breite gezogen, so dal} es also dem Quadrat sich nihert
(Abb. 67). Die Lingsmauern waren aulen etwa 6 m hoch, iiber der
Ost- und Westwand erhob sich ein steiler Dreiecksgiebel; seine
Spitze mufl etwa 13 m iiber dem damaligen Erdboden gelegen
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haben. In der Mitte der Ostwand (Abb. 68) lag eine kleine, auBen
halbkreis-, innen hufeisenférmige Apsis; ihr Dach setzte etwa
2,30 m iiber dem Erdboden an. Uber ihr sal3 ein Entlastungs-
bogen. Ein Portal mit einem Profil aus einem Rundstab zwi-
schen zwei Kehlen safl in der Westwand. Stab und Kehlen
zogen sich im spitzen Kleeblattbogen um das Tympanon. Ein
zweites Portal, rechteckig, die oberen Ecken mit viertelkreis-
formigen Konsolen gefiillt, befand sich in der Mitte der Siidwand,
ein anderes mit ihm véllig identisch, genau dariiber, 2,40 m iiber
der alten Erdbodenhéhe. In der Ostwand sitzen vier Fenster mit
Mittelpfostenund am Sohlbankende aussetzender Kehleinzwei Ge-
schossen iibereinander. Zwischen den zwei kleineren des oberen Ge-
schosses befindet sich ein Okulus mit einem Durchmesser von
1,20 m. Die Mauern sind nachtraglich um etwa 2 m aufgehdht
worden.

Der FuBlboden der Synagoge mull etwa 70 cm unter dem alten
Erdboden gelegen haben. 1,80 m iiberihm zieht ein lichtes Gesims
die Winde entlang, darunter befinden sich einfache rechteckige
Wandschriankchen. Das Gesims setzt im Osten an der Apsis (und
wohl auch am Westportal) aus.

Die Geschichte der Synagoge ist kurz. Zwischen 1288 und 1293
werden die Juden in Rufach zum ersten Male erwiahnt. 1309 wer-
den einige verbrannt, 1329 werden sie, des Ritualmordes bezich-
tigt, von neuem verfolgt, 1338 aus der Stadt vertrieben. Ihr gan-
zer Besitz fillt an den Strallburger Bischof Berthold, der ihn
zum Teil weiter vergibt. Die Synagoge befindet sich seitdem in
Privathand.

Die Inschrift im Tympanon des Westportals kann iiber den
Baubeginn keine Auskunft geben. Sie sagt nur, dal ,,David, Sohn
des R. Israel, die Steine der Pforten des Gotteshauses erworben
hat*“. Wann dieser David ben Israel gelebt hat, ist unbekannt.
Doch geht aus der Form des Portals — dem ohne Kapitell durch-
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Jaufenden Wulst des Nasenbogens — hervor, dafl die Stiftung
nicht gut vor 1290 erfolgt sein kann.

Die rechteckigen Fenster der Ostwand, wie die beiden Tiiren
im Siiden, konnen nicht, wie Winkler meint, dem ersten Bau an-
gehoren. Der stilistische Unterschied zwischen ihnen und dem
Westportal ist augenfillig. Sie sind erst im 15. Jahrhundert, also
lange nach der Profanierung des Baus entstanden. Auch die Form
der Fenster ist eindeutig spatgotisch. Damit wird aber die Rekon-
struktion einer hélzernen Frauenempore hinfallig. Manhat Fenster
und Tiiren erst eingebrochen, als man, vielleicht gleichzeitig mit
der Erh6hung der Seitenmauern, mehrere Stockwerke in dem Bau
einrichtete. Aus dem ersten Bau um 1300 stammt nur der Okulus
im Ostgiebel. Uber die anderen Fenster laBt sich nichts fest-
stellen.

rnoderner Anbau X

Abb. 68. Rufach, Ostwand der Synagoge
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Abb. 69

ERFURT

Vor der Vertreibung im Jahre 1349 besall die Erfurter Ge-
meinde eine Synagoge inmitten ihres Viertels, dicht beim Rat-
haus, in der Pfarrei St. Benedikt gelegen. Der Bau wird schon im
ersten Zinsbuch der Judenschaft vom Jahre 1293 erwihnt, er ist
vielleicht nach der Zerstérung einer alteren Synagoge in dem Po-
grom von 1221 entstanden. Heute bildet er das Hinterhaus einer
Wirtschaft in der alten Marktstrafle, jetzt Fischmarkt 22, ein un-
regelmaBiges Rechteck von iiber 16 : 9 m im Lichten, die lingere
Achse von Siiden nach Norden gerichtet, nicht wie iiblich von
Westen nach Osten. Der Bau ist unterkellert, die Kellergewiélbe
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sind gratig; der obere einheitliche Raum, jetzt durch einen Zwi-
schenboden unterteilt und nach Osten durch eine Vorkragung auf
Stiitzen um etwa 3 m verlingert, war urspriinglich etwa 10 m hoch
und entweder flachgedeckt oder mit offenem Dachstuhl versehen.
Die Mauern sind aus Bruchstein, von wechselnder Stirke, im
Durchschnitt 1,50 m dick. Fenster und Tiiren sind véllig veréan-
dert, zum erstenmal wohl schon 1350, als der Bau nach der Aus-
weisung der Erfurter Juden in den Besitz der Herren Theodor und
Gotzo Brunonis, Eckbert von Nordheim und Apel Lubelin iiber-
ging. Damals entstand das Portal an der Ostseite, das zu den
Kellerraumen fithrt: es ist spitzbogig, das Gewéandeist abgeschrigt
mit durchlaufender Kehle.

Wesentlich ist die Feststellung, dal der Bau von jeher in-
mitten des Hauserblocks lag, von der Strafle aus nicht direkt
zuginglich (Abb. 69). Schon 1293 wird ein Zins von einem Privat-
haus bezahlt, ,,de curialapidea, qua transitur ad scolas*. 1321 wird
das im Zinsbuch genauer erliutert, ,,per quam itur ad scolas mane
et vespere ex jure“. Es gab also nur diesen einen Zugang zur Syn-
agoge durch das Haus der Juden Piscis und